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دراسة و تحقيق 


إعداد الطالب: 
شراف 


أ. د. جابر بن زايد عيد السميري 


قدمت هذه الرسالة استكمالاً لمتطلبات الحصول على درجة الماجستير في 
العقيدة والمذاهب المعاصرة 


۱ه ۰ ۲۰۱۰ م 


إهداء 


* إلى والدتي الحبيبة أطال الله عمرها. 

* إلى والدي العزيز أطال الله عمره. 

* إلى إخوتي وأخواتي وأبنائهم حفظهم الله. 

* إلى الجامعة الإسلامية» وطلابها الأعزاء. 

* إلى كل مسلم حريص على العمل بکتاب الّه تعالی وسنة نبیه ۲. 
أهدي بحثي هذا المتواضع. 

وأسأل الله أن يتقبله مني» ويجعله في ميزان حسناتي يوم الدين. 

الطالب 


حسن نصر بظاظو 


شکر وتقدیر 

يكفي أن نكون على حظ من الوفاء لنشعر بأن في صلة الأستاذ وتلميذه شيئاً من الأبوة 
والبنوة تختلف قوة وضعفاً باختلاف ما للأستاذ من تأثير في نفس التلميذ. 

ولقد رأينا تلاميذ احترموا أساتذتهم» وأحبوهم حبًا لا حد له» وتأثروا بهم في حياتهم 
العلمقة و العملية, 

فليس عجيباً أن أشعر بهذا الشعور -كله - تجاه أستاذي وشيخي فضيلة أ. د. جابر بن 
زايد عيد السميري الذي له الفضل حبعد الله - في رعاية هذا البحث» والاهتمام به» وتوجيهي 
في دقبق مسائله وجلیلها كيه ردو ای ییا 

وقد اتبعته على أن يعلمني مما علمه الله - تعالى - رشداء فأطلعني على ما لم أحط به 
eS‏ 
يبخل علي - حفظه الله - بنصح» أو توجيه»ء أو إعارة كتب كنت في أمس الحاجة إليها: أ 
جمیلا آبقاه» ونفحا من الطيب نشره علي حتی استوفاه. 

وقد أسرني بمعروفه» وشملني بعطفه» وأخذ بيدي كلما تعثرت» فتح لي آبوابا مغلقة كلما 
آحسست بأن منافذ المعرفة قد سذدّت آمامي» بعث في نفسي الامل کلما انتابني لحظة الانهزام 
أمام مسألة شائكة» أو معضلة في البحث عجزت عن حلها؛ لضعفي. وقلة حيلتي؛ شعرت وقتها 
آنها ساعة العسرة؛ یزیّن ذلك - كله - آدب جم» وخفض جناح لمن قصده من طلابه» وسهولة 
لقای وبشاشة وجه. وسعة صدر . 

وقد بذل- شكر الله سعیه- قصاری جهده في السمو بهذا البحث إلى غاية التدقیق 
والتحقیق ونهاية التحریر والتقریر» ومع سلامة المنهج؛ والتمیز التام في بیان مذهب آأهل السنة 
والجماعة» ومراعاة الأدب مع المخالفین» وحسن العرض وجمال الأسلوب . 

وستبقی هذه الرسالة عنوان محبة» ووفاءء وتقدير مني لأستاذي الذي أولى هذا البحث 
جل اهتمامه» ورعاه منذ أن كان نبتة ضعيفة حتى استوى على سوقه. 

وقد نقش -أسعده الله بطاعته» وجعله من الفائزين برحمته - في نفسي صورة تدعوني 
إلى الاغتر اف له بالجمیل و ن اق سيدا له بالقل»: له کان معروفا کله»:کزیما کله"حلیما 
کله, رفیقا بطلابه, لطیفا معهم» برا بهم قریبا منهم حریصا علی مصالحهم. 

أسأل الله أن یجزیه عني - وعن زملاتي - خیر الجزاء» وأن یضاعف آجره» ویجزل 
مثوبته؛ فقلیل جدا من الناس من یترك في نفوس من عایشهم مدة طويلة هذه الصورة الجميلة 


۳ 


ولا آنسی آن آنقدم بالشکر الجزیل للجامعة الاسلامية الأّم الرعوم التي احتضنت آمنال 
هذه الأبحاث العلمية في أحشائها وتحت مظلتها فهي و اجهتنا. 

فالشكر الجزيل إلى القائمين على هذه الجامعة» وعلى رأسهم رئيس الجامعة د. كمالين 
شعتء كما وأشكر عميد كلية أصول الدين السابق فضيلة د. نسيم شحدة ياسين الذي ساعدني في 
الحصول علی نسخ المخطوط. وعمید الكلية د.محمد حسن بخیت» وعمید الدراسات العليا د. 
زياد إبراهيم مقداد على ما يبذلونه من جهود تذکر» وان آنسی فلا آنسی هوّلاء الجنود الذین 
یعملون بصمت في سبیل خدمة طلاب الجامعة من موظفین و اٍداریین» وفنیین في (دارة الجامعف 
وكلية آصول الدین. 

كما وأتقدم بجزيل الشکر» وعظيم الامتنان إلى أستاذيً الفاضلين: 

فضيلةأ.د. محمود يوسف محمد الشوبكي حفظه الله 

فضيلة د. محمد حسن رباح بخيت حفظه الله 

اللذين تفضلا مشكورين بقبُول هذه الرسالة وتحملا عناء قراءتهاء وتقيميهما ؛رغم ما 
لديهم من واجبات. 

أسأل الله أن يجزيهما عني خيراء ويجزل أجرهما ويعظم مثوبتهماء وأن ينفعني بما 
يبديانه من نقد وملاحظات» كما وأشكر كافة أساتذتي في كلية أصول الدين» وزملائي الذين 
وجدت منهم الصفاء والوفاء» والمحبة والإخاء» وطيب العشرة وحسن المعاملة. 

كما وأتقدم إلى خالتي العزيزة أم عبد الرحمن بجزيل الشكر والعرفان بالجميل؛فهي التي 
تحملت عناء السفر ومشاقه؛ من أجل أن تحصل علي نسخ المخطوط. 

كما وأتقدم إلى الأخوين عبدالله ورائد البساينة اللذين تكفلا بإحضار المخطوط وإحضار 
بعض الكتب التي تثري البحث من جمهورية مصر العربية إلى قطاع غزة المحاصر؛ رغم 
إغلاق المعابر والحدود من خلال الطرق البديلة. 

كما وأتقدم بالشكر الجزيل إلى فضيلة شيخي الذي علمني وتعلمت على يديه» وأخذت 
منه الأدب والأخلاق الممزوجة بالعلم فضيلة الفؤاد الشيخ أبي المنذر فؤاد أبو سعيد حفظه الله. 

كما وأتقدم بالشكر الجزيل إلى الأخوين الفاضلين الأخ أبي صهيب عماد موسىء الذي 
صبّرَ نفسه معي في مطابقة نسخ المخطوط والأخ أبي بلال حازم القريناوي الذي قام بتنسيق هذا 
البحث وإخراجه بهذه الصورة» والأخوین محمود ومحمد زقوت اللذین قاما بتصوير البحث. 

كما ولا أنسى وأتقدم بالشكر الجزيل إلى كل من أسدى إلي معلومة أو نصيحة أو 
ساعدني في إتمام هذا البحث فالشكر موصول للجميع. 

وفي الختام أسأل الله المولى القدير أن يكلا الجمیع بعنایته. وجمیل رعایته انه على ذلك 


قدير وبالإجابة جدير. 


سم الله الرخمن الحم 


۲۲۱ 


إن الحمد لله» نحمده ونستعينه» ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات 
أعمالنا من يهده اللهء فلا مضل له» ومن يضلل» فلا هادي له» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله. 
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أما بعد» فان خير الحديث كتاب اللهء وخير الهدي هدي محمد ١»وشر‏ الأمور 
محدثاتهاء وكل محدثة بدعةء وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النارء اعلم» رحمني الله وإياك: 
أن النبي ۲ آمرنا آن نسأل الله علماً نافعاه ونتعوذ به من علم لا ینفم» فقال فيما رواه عنه جابر 
ابن عبد الله رضي الله عنه: "سلوا الله علماً نافعاء وتعوّذوا بالله من علم لا ينف" )؛ وکان ۲ 
يعلمنا ذلك عملياء فيقول: "اللهم إني أعوذ بك من علم لا ینفع» ومن قلب لا یخشع» ومن نفس لا 
تشبع» ومن دعوة لا يستجاب لها" /*. 

أما بعد : 

فإن الله - تعالى - خلق الخلق لعبادته فقال: ]6 9 ۴ 6۴۰ JIH‏ 
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(۱) سورة آل عمران آیة۱۰۲. 

(۲) سورة النساء آیة۱. 

(؟) سورة الأحزاب آیة۷۱ 

(۶) حدیث حسن. رواه: ابن أبي شيبة في "المصنف" »)117١(‏ وابن ماجه (855")» وأبو يعلى في "المسند" 


(170١)ء‏ وابن عبد البر في "جامع بيان العلم وفضله" :.)١57/١(‏ والبيهقي في "الجامع لشعب الإيمان" 
»)١145(‏ وحسنه الألباني في السلسلة الصحيحة .انظر تخريجه في "السلسلة الصحيحة" للألباني .)١51١(‏ 


() رواه مسلم (۲۷۲۲) من حدیث زید بن آرقم رضي الله عنه. 
3 سورة الذاريات آية: كه - ۵۸ 





وقد جرت سنة الله -تعالى- أنه اصطفى من عباده من يبلغ عنه مراده؛ فبعث إلى الناس 
رسلا يبينون للناس طريق الهدى» ويبصرونهم من العمى» ويخرجونهم من الظلمات إلى النورء 
ویدعونهم الی التوحید» ويحذرونهم من الشرك به - سبحانه -. 

وقد دعا الرسل عليهم السلام إلى عبادة الله وحده» وتقديسه عن الشريك والند» وبلغوا 
أحكامه إلى الناس مبشرين بوعده ومنذرين من وعيده؛ فأقام الله بهم الحجة» وأوضح المحجة. 

ثم ختمهم الله بأفضل النبيين» وسيد الأولين والآخرين» المبعوث رحمة للعالمین» رسولنا 
محمد -صلى الله عليه وعلى آله وصحبه أجمعين- الذي خاطب الله برسالته الثقلين» وأرسله 
كافة للناس آجمعین» وجعله خاتم الأنبياء والمرسلين. 

وقد أكمل الله - تعالى- بدین الاسلام الذي جاء به محمد ۲ للعباد دينهم وأتم عليهم 
نعمته» ورضي لهم الاسلام دینا. 

وعلوم الدین التي اشتمل علیها کتاب اه تعالی- وسنة رسوله ۲ کثيرة» والمعارف 
الشررعية التي احتوت علیها الرسالة المحمدية متشعبة» ومتتوعة والإحاطة بها كلها عسيرة؛ بل 
مستحيلة؛ ولذلك یتعین على طالب العلم أن يشتغل بالأهمء وما الفائدة فيه آنم» ولا ریب أن أرفع 
العلوم أعلاهاء وأنفعها وأجداهاء وأولاها ببذل الجهد» وصرف الوقت هو علم التوحيد. 

ولا غرو في ذلك؛ فعلم التوحید هو: سنی المطالب وأغلاهاء وأشرفها؛ لأن شرف العلم 
من شرف المعلوم وهذا العلم مداره علی الایمان باش وملانکته» وکتبه ورسله. والیوم الاخر» 
والقدر خیره وشره. 

وعلاقة الأعمال بالإيمان» وما يتعلق بذلك من الأسماء والأحكام وما يترتب على ذلك 
من السعادة والشقاوة والجنة والنار. 

وبعلم التوحيد بعد هداية الله وتوفيقهء واتباع کتابه وسنة نبیه لاء والسير على منهج 
السلف: من الصحابة والتابعين» وأئمة الدين المتبوعين - يصل العبد إلى الحق الذي لا يتطرق 
إليه الشك والريب؛ وذلك سبب للهدى والنجاح, والفوز بالدنيا والآخرة. 

فرأيت لزاماً علي أن أدرس علم التوحيد على هذا المنهج؛ ومن أجل هذه الغاية وعندما 
وفقني الله سبحانه في الحصول على درجة البكالوريوس في أصول الدين بالجامعة الإسلامية 


بغزة تاقت نفسي للحصول على درجة الماجستير؛ فهداني الله إلى اختيار هذا الموضوع بعنوان 


" لطائف التوحید علی متن منقذة العبید " لمؤلفها: أبو هادي محمد بن أحمد بن حسن بن عبد 
الکریم الخالدي» الشهیر بابن الجوهري دراسة وتحقیق. 

ودعوت الله أن يوفقني في ذلك فكان الموضوع كما يلي: 

أولاً: أهمية الموضوع وسبب اختيار المخطوطة. 

تبرز أهمية الموضوع في النواحي الاتية: 

۱ یُظهر هذا التحقيق كتاباً من كتب العقيدة» وینفض غبار الزمن عنه؛ حيث إن المخطوطة لم 


و 
06 
و 
۳۹ 


بع بعد . 
۲ موضوع المخطوطة عبارة عن شرح لمتن منقذة العبید للشیخ آحمد بن حسن بن عبد 
الکریم الخالدي الشهیر بالجوهري وهو آشعري المذهب . 
". تساعد أمثال هذه التحقيقات على إحياء نشر المخطوطات بأمانة وبالضوابط العلمية» وهو 
ميدانٌ يحتاج من الباحثين والمتخصصين من أبناء الأمة الإسلامية أن يشمرواعن سواعدهم؛ 
لئلا يتطاول غير المؤهلين على تراث الأمة» ويدخلوا فيه ما ليس منه. 
5. إن هذه المخطوطة تشتمل موضوعات عقائدية متعددة؛ حيث تناولت الأمور التالية: 
- تعريف العقيدة والتوحيد والصفات. 
- إثبات وجود الله. 
- التعریف بمنهج المتقدمین و المتأخرین من الأشاعرة. 
- تعریف الایمان . 
- موقف الفرق من مرتکب الكبيرة. 
- تعریف القرآن الکریم. 
- مسألة روية النبي ۲ لربه. 
- مسألة كلام الله لا وأقوال المعتزلة و الأشاعرة والصوفية فيه. 
- أمور الآخرة من الصراط والميزان وغيرها. 
- التفريق بين النبي والرسول وأمور أخرى تتعلق بها. 
- المعجزة ثم عن تعریف الولاية. 
- مسألة تفضیل بعض بني البشر على الملائكة. 


- قضية العذاب في جهنم کیف تکون والاستدلال ببعض الایات القر آنية. 


- التوبة وفضلها. 

- وتناول بعد ذلك عن عرش الرحمن واللوح والحشر وأمور الاخرة» ووجوب الایمان بها. 
- فضائل الصحابة, 

- الصبر و الشکر وفضلهما. 

- وختمها بالتواصي بالحق والصبر والشمر بالمعروف والنهي عن المنکر . 


ثانیا: آهداف الدراسة 

۱- مرضا: اش لا. 

۲ - إخراج هذا المخطوط لينتفع به الباحتون والدارسون. 
۳ - تحقیق اضافة علمية للمكتبة الاسلامية. 


اا ا درخ ار 


ثالثاً: الدراسات السابقة 

بعد التقصي والبحث من خلال مراسلة الأساتذة والعلماء المتخصصین في علم العقیدق 
وفي تحقیق المخطوطات ونشرها. والمؤسسات والمراکز القائمة علی جمع المخطوطات 
ونشرهاء توصل الباحث إلى أن هذه المخطوطة لَمّا تنشر بعدء ومن المراکز التي راسلتها مرکز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» وإدارة مكتبة الأزهر الشريف بمصرء وإدارة مكتبة 
المسجد الأحمدي بطنطاء وإدارة مكتبة دار الكتب المصرية. 


رابعاً: الصعوبات التي واجهتني في البحث: 
لاقيت في هذا البحث صعوبات وواجهتني عقبات كثيرة؛ لكن الله -سبحانه- يسر وسدد» فهو 
الهادي إلى التحقيق» والمؤيد بالتوفيق» أحمده وأشكره على توفيقه وامتنانه؛ ومن تلك الصعوبات 
ما يلي : 
أ. صعوبة الحصول على نسخ المخطوط وكان ذلك بسبب الحصار الذي تعيشه بلادنا - 
حررها الله من كيد الغاصبين » وقد تمكنت من التغلب على هذا الحصار باستعمال 
الطرق البديلة للحصول على نسخ المخطوط. 


ب. صعوبة الموضوع في حد ذاته؛ فإن الطلبة اليوم قد رغبوا عن مثل هذا النوع من 
الموضوعات. 
ت. إن التراث الفكري الذي تركه الأشاعرة تراث ضخم يحتاج إلى تتبع واستقصاءء ويشبه 
عمل الباحث عمل من ينقب عن كنز مدفون في أرض واسعة. 
ث. صعوبة فهم مقاصد المتکلمین» ولکن اثء هیا لهذه الرسالة مشرفا دقيقا في ملاحظاتهء 
سديداً في توجیهاته؛ وتلك نعمة من أعظم النعم , 
خامسا: خطة البحث 
سم الباحث الرسالة الی قسمین رئیسین؛ 
القسم الأول: الدراسة: 
وفیها فصلان؛ 
الفصل الأول: عصر الموّلف والشارح والتعریف بهما: 
وفيه ثلاثة مباحت : 
المبحث الأول: عصر الموّلف والشار ح: 
و جعلته ثلائة مطالب؛ 
المطلب الاول : الحالة السياسية. 
المطلب الثاني: الحالة الاجتماعية. 
المطلب الثالث : الحياة الدينية و العلمية. 
المبحث الثاني؛ التعریف بالمؤلف 
وجعلته ستة مطالب: 
المطلب الأول: اسمه ونسبه. 
المطلب الثاني: طلبه للعلم. 
المطلب الثالث : شیوخه وتلامیذه. 
المطلب الرابع: مؤلفاته. 
المطلب الخامس: مذهبه العقدي. 
المطلب السادس: وفاته ورأي العلماء فيه. 
المبحث الثالث: التعريف بالشارح: 


وجعلته ستة مطالب: 

المطلب الأول: نسبه و آسرته. 

المطلب الثاني : طلب الشارح للعلم. 

المطلب الثالث : شیوخه وتلامیذه. 

المطلب الرابع: مولفاته. 

المطلب الخامس: مذهبه العقدي. 

المطلب السادس: وفاته ورأي العلماء فيه. 

الفصل الثاني:در اسة الكتاب: 

وفيه مبحثان: 

المبحث الأول: التعريف بالمخطوط : 
- وصف النسخ المخطوطة. 
- صحهة نسبة الکتاب للمولف. 
- منهج المؤلف في الكتاب. 
- طريقة العمل في التحقيق. 
- نماذج من أصل المخطوط. 

المبحث الثاني: دراسة تحليلية لموضوعات الكتاب: 
المطلب الأول: علم الكلام. 
المطلب الثاني: أقسام الصفات عند المتكلمين والرد عليها. 
ووضعت بعض الدراسات في الهوامش. 

القسم الثاني :تحقيق الكتاب 

المنهج المتبع في التحقيق كالتالي: 

.١‏ نسنخ المخطوطة» ومقابلتها مع النسخ المخری. 

ايك نص الكتاب» بما يفيد إظهاره بأقرب صورة ممكنة أرادها المولف» وذلك بتقويم 
آلفاظه. وباستخدام علامات الوقف والترقيم» كالنقاط والفواصل والأقواس والهمزات بإثباتها 


١ 


,١١ 


زر 


. وضعت آرقام لورقات النسخة ( 1) من المخطوطة داخل النص بین معکوفین [ ] وآشرت 


لها برمز [ ا / ۱]. 


ووص ضعنها داخل ن مستطیلات , 


. عند كتابة المصادر المستخدمة في الهامش اکتفیت بذکر المشهور من اسم الکتاب» ثم المولف 


تم اسم المحقق ‏ إن وجد ‏ ورقم الطبعة» وتاریخها» ثم دار النشر ومکان النشر» ثم 
الجز ء والصفحة عند ذکر الکتاب لول مرةء ثم بعد ذلك آذکر الکتاب ورقم الصفحة فقط. 


. وللاختصار آشیر الی الجزء والصفحة هکذا: ( - /- ) بوضع رقم الجزء أولاء ثم رقم 


الصفحة ثانیا ون کان الکتابٌ جزءا واحداً کتبت رقم الصفحة بعد الحرف (ص). 


. ترجمة الاعلام؛ وذلك بالرجوع للی آمهات الکتب» فمثلاً ان کان من الصحابة» ترجمت له 


من کتب الصحابة المعروفة وان کان من المشهورین لم آترجم له وهکذا. 


. إذا كان الأعلام من المتأخرين اكتفيت بالرجوع إلى كتب المتأخرين أمثال: الأعلام للزركلي 


. ذكرت في الترجمة أركان الترجمة التالية: الاسم والنسب. آشهر مناصبه آو وظالفه وأهها 


ان وأجدت» وبعض مولفاته المشهورة» ووفاته. 

. وبالنسبة للاعلام التي یتکرر ذکراها آکثر من مرة آكتفي بترجمتها للمرة الأولی» ولا آشیر 
إليها عند تكرار ذكرها. 

وفي حالة الإشارة للحديث: أضع الکتاب والباب» ثم رقم الحدیث» والجزء والصفحة. 

وإن كان الحديث في الصحيحين» اكتفيت بتخريجه فيهماء وكذا لو كان في أحدهماء وأما إن 
كان في غير الصحيحين» فأخرجه من مظانه بما يفي بالغرض. دون توسع» مع ذکر 
حكم العلماء عليه إن تيسر لي ذلك. 

اقرف اا ا اک ك 

, آشر ح الألفاظ و المصطلحات الغريبة و الغامضة. 

. آعرف بأسماء الفرق وبعض عقائدها المهمة. 

. حيث آن الشارح آشعري العقيدة» قام الباحث بتوضیح عقيدة السلف من خلال الدراسة و 


التحقیق .وبیان ما وافق الشارح به الاشاعرة وما خالفهم. 


کیت الي الط ت أن یکی اقاغ و ل يون فن كن | 


وأشیر في الهامش الی المصادر التي ذکرت فیه» وان وجد تحریف أو تصحیف آو خطاً 
تخو ت الح في المتن» ویْیّن في الهامش ما کان في الاصل» ومصدر للمثبت» 
ون لم آکن متأکدا من صحة ما وقفت عليه من تصحیف أو تحريف أبفي ما في المتن 


مكانه وأضعه بين معکوفین؛ وآبین الصحیح ومصدره في الهامش. 


. رمزت إلى النسخة الأولى برمز (أ) والثانية برمز (ب) والثالثة برمز (ج) والرابعة برمز 


(د) والخامسة (ه). 


. ختمت بخاتمة بينت فيها ما وصلت إليه من نتائج وتوصيات. 


. عملت فهارس متتوعة» کفهرس الایات» وفهرس الأحادیث» وفهرس الاعلام» وفهرس 


الفرق» وفهرس الأشعار» وفهرس للمصطلحات» وفهرس للمصادر والمراجع» وفهرس 
الموضوعات. 


الدر اس 


الفصل الأول 
عصر المؤلف والشارح والتعريف بهما 
وفيه ثلاثة مباحث: 
المبحث الأول: عصر المؤلف والشارح. 
المبحث الثاني: التعريف بالمؤلف. 


المبحث الثالث: التعريف بالشارح. 


المبحث الأول 
عصر الموّلف والشارح 
و فيه ثلاثة مطالب؛ 
المطلب الاول ؛ الحالة السياسية. 
المطلب الثاني: الحالة الاجتماعية. 


ا لذا الها فة رة 


المطلب الأول 


الحالة السياسية 


عاش الشيخ أحمد الجوهري وابنه محمد تحت حكم العثمانيين في مصرء و حكم في 
عهدهما في ذلك الوقت عدة سلاطين فكان أول هؤلاء السلاطين السلطان الغازي أحمد خان 
الثاني» وآخرهم السلطان الغازي سليم خان الثالث !". 

هذا وقد عاصر الشيخ وابنه عصر الضعف بالنسبة للخلافة العثمانية وذلك بعد موت 
السلطان الغازي عثمان خان الثالث ۲ سنة ۱۱۸۲ه» والذي آدخل قوانین وأنظمة غريبة عما 
كان علیه العتمانیون قبله» فجاء بعده خلفاء یغلب علیهم الضعف و الرکون الی الدنیا وملذاتها .۲ 
ویمکن آن نجمل الحالة السياسية في عدة أمور: 


7 


-١‏ و العقلية ا يه 


وهي العقلية التي ترجم الی حل الأمور بالسیف» فالسلاطین کانوا بربون تربية عسكرية و 
إسلامية» فأعطی السلاطین الجیش الانکشاریة من الصلاحیات ما لم يكن من قبل ذلك. 


فکان الحکم کله بید جیش الانكشارية فکانوا هم الذین یقومون باخماد التورات والوقوف في وجه 
کل من حاول الخروج علی السلطان. فقام المصریون بمهمة الدفاع عن بلادهم. 
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۲ - الاتفاقيات مع الدول الأجنبية: 
كان غير المسلمين من نصارى وغيرهم في أراضي الخلافة العثمانية يشعرون أنهم 


)١(‏ انظر تاريخ الدولة العلية العثمانية» تأليف الأستاذ محمد فريد بك المحامي الطبعة الأولى ۱۳۹۷ ه ۱۹۷۷م 
الناشر دار الجیل بیروت» من ص ۱۶۰ -۱۸۰. 

(۲) تولی الخلافة بعد وفاة السلطان الغازي محمود خان الأول. 

(۳) انظر تاريخ الدولة العلية العتمانية(ص۸١٠).‏ 

)٤(‏ أطلق اسم الإنكشارية على طائفة عسكرية من المشاة العثمانيين» يشكلون تنظيمًا خاصاء لهم ثكناتهم 
العسكرية وشاراتهم ورتبهم وامتيازاتهم» وكانوا أعظم فرق الجيش العثماني وأقواها جندًا وأكثرها نفوذاء 
وكان مصير أو مستقبل الدولة العثمانية يعتمد إلى حد كبير عليه.انظردور الإنكشارية في إضعاف الدولة 
العثمانية »تألیف: آماني بنت جعفر بن صالح الغازي »الطبعة الأولی 7١٠٠م‏ عالناشر: دار القاهرة.(رص5 ؟) 





الثاني فهادن النمسا وأعفاها من الجزيةء وکانت هذه الاتفاقية عبارة عن "مهادنة خمس وعشرین 
سنة وآن لا تدفع هي و غیرها شیثا للدولة العلية» علی سبیل الجزية و مجرد الهدية. 

وبهذه المعاهدة فقدت الدولة جزء| لیس بقلیل من آملاکها في آوروبا وزادت آطماع 
الدول في بلاد ه"(۱) 


فقامت عدة علاقات تجارية بین الجانبین؛ مما جعل التدخل الأجنبي في شوون الدول 


الاسلامية في ازدیاد . 


وکان وراء کل ذلك الشيعة, كما يقول علي الصلابي: "لقد بالغ الشاه عباس الصفوی) 
في عدائه للمذهب السني واتصل بملوك المسیحیین ولمعانا في ضرب الدولة العثمانية حامية 
المذهب السني فقد عقد اتفاقات تعاون مشترك معهم من أجل تقويض آرکان الدولة العثمانية 
السنية» ولم يكن يعبأ حتی ذا قدم العدید من التنازلات للدول الأوروبية تأکیداً لتعاونه معهم 
انطلاقاً من عدائه للدولة العشانی۳۶) 
ثم كان هناك العديد من المعاهدات التي لا تصب إلا في مصلحة الدول الکافرة» مثل معاهدة 
بلغراد.*» وکما یقول محمود شاکر: "هکذا آصبحت لرعایا فرنسا وحلفائها دولة ضمن دولة 
محاکمهم خاصة أي أن للفرنسيين حكم يحكمون فيه كيف شاءواوللعنمانین حکم لا یستطیعوا 
آن یحکموا بقوانینه - وعلی آعلی مستوی وفي مقر الصدر الأعظم ولا يحق للعثمانيين 
التدخل في شوونهم وانما یکون ارتباطهم بالقنصل... کما آصبحت معنویات هولاء الرعایا 


(۱) تاریخ الدولة العلية العتمانية (ص ۱ ۱). 

(۲ هو الشاه عباس بن سلطان محمد خدابنده ابن طهماسب بن شاه اسمعیل بن سلطان حیدر » ولی السلطنة 
بخراسان في سنة خمس وتسعین وتسعمائة مکان والده » كانت وفاته في جمادی الأولی سنة ثمان وثلائین 
وألف انظر ترجمته خلاصة الأثر في آعیان القرن الحادي عشر - (۱ /۰4۸۸ .)4۸٩‏ 

(*) الدولة العثمانية عوامل النهوض وأسباب السقوطء تأليف: علي محمد محمد الصلابيء الطبعة الثانية ۲۰۰م 
الناشر دار النشر والتوزيع القاهرة (۱ / ۳۹۲). 

(4) تمت معاهدة بلغراد بین الدولة العتمانية وبين الروسيا في ۸ سبتمبر ۱۷۳۹ م وتتص علی ان نتنازل النمسا 
للدولة العلیة عن مدينة بلغراد وما اعطي لها من بلاد الصرب والفلاخ بمقتضی معاهدة بساروفتس اما 
الروسیا فتعهدت قیصرتها حنه بهدم قلاع میناء آزاق وعدم تجدیدها في المستقبل وبعدم انشاء سفن حربية او 
تجارية بالبحر الاسود او ببحر آزاق بل تکون تجارتها علی مراکب اجنبية وبان ترد للدولة کل ما فتحته من 
الاقالیم والبلدان .انظر تاریخ الدو لة العلية العثمانية(ص ٩‏ ۱). 





كبيرة؛ بحيث لا يهتمون بالدولة أبدأء الأمر الذي سبب إزعاجا للدولة وضعفا؛ إذ كانوا يحرصون 
على التمرد ويؤسسون الجمعيات"''. 
۳ - ضعف الحماس الجهادي: 
وکان سبب هذا نقاعس السلطان عن الخروج مع الجند إلى المعارك لأنه كان من عادة 

الجند أن يخرج مع السلطانء فتغير هذا الأمر؛ فأصبح الجيش يخرج بأمير دون السلطان وهذا 
أدى إلى تقاعس الخلفاء عن الخروج من قصورهم الفارهة وتفضيلهم البقاء بين غلمانهم 
وجواريهم المختلفات الأجناس على الخروج للقتال وتكبد مشاقه!". 

وبذلك ضعف الحماس الجهادي الذي كان عند العثمانيين مع أنه كان هناك بعض المعارك 

التي يظهر فيها الحماس؛ لكنه بدأ يضعف تدريجياً حتى تلاشى مع سقوط دولة الخلافة 


العثمانية. 


و 


)١(‏ للتاریخ الاسلامي في العهد العنماني» تألیف محمود شاکر» الطبعة الثانية ۱۶۰۷ه- الناشر المکتب 
الاسلامي بیروت (ص۱۱۰). 
(۲) تاریخ الدولة العلية العثمانية (ص ۱۵۱). 





المطلب الثاني 


الحالة الاجتماعية 





۱ - آنها دفعت الحكام إلى النظر في مصالح العباد فکان من هوّلاء السلاطین من یمنع الظلم 
والجور عن الأمة حتى أنه أصبح من يظلم الناس یحاسب علی ظلمه» ومن أمثال هو لاء 
السلطان الغازي عثمان خان الثاني حين تولى منصبه أبقى كبار الموظفين في وظائفهم» وعين 
في منصب الصدارة العظمی نشانجي علي باشا بدلا من محمد سعید باشا الذي سبق ثعبینه 
صدرا بعد عودته من مأموریته في فرنساه فاعتمد علي باشا هذا علی میل السلطان إليه وسار 
في طريق غير حميدء حتى أهاج ضده الأهالي جمعاء ولکون السلطان کان من عادته المرور 
ليلا في الشوارع والأزقة متنكرا لتفقد أحوال الرعية والوقوف على حقيقة أحوالهم سمع أثناء 
تجواله بما يرتكبه وزيره من أنواع المظالم والمغارم» وبعد أن تحقق مما نسب إليه بنفسه أمر 
بقتله جزاء له» وبوضع رأسه في صحن من الفضة على باب السراي عبرة لغيره فقتل في ١5‏ 
محرم سنة ۱۱۲۹ه- ۲۲ أکتویر سنة ۱۷۵۵م» وعیّن بدلامته المدعو مصطفی باشاء ثم عزله 
في ۲۰ ربیم الأُول سنة ۵۱۱۷۰ ۱۳ دیسمبر سنة ۱۷۵۲م» وعين بدلا مته محمد راغب باشا 
وکان من فحول الرجال الذین نقلبوا في المناصب على اختلافها. 

۲ - اختلاط المسلمین بغیرهم من النصاری والجلوس معهم: وهذا بسبب الاتفاقیات مع الدول 
الأجنبية» والتي تسمح بدخول الأجانب وتجولهم في الدولة الاسلامية کان هناك اختلاط مع 
النصارى وغيرهم والميل إليهم» وهذا أدى إلى وجود ميل بعض الناس الیهم والزواج منهم 
بل وأصبح العلماء لديهم صلة ببعض هؤلاء الأجانب!". 

- وهذا دفع العوام إلى التمسك بالعلماء» والسير خلفهم ومما يؤكد ذلك طاعة الشعب لعلماء 

الأزهر والسير خلفهم واستجابتهم لهم. 


(۱) انظر تاريخ الدولة العلية العثمانية (ص١5١)‏ الدولة العثمانية عوامل النهوض وأسباب السقوط .)5١5/١(‏ 


(۲) انظر تاریخ الدولة العلية العثمانية (ص‌۱۵۸). 





المطلب الثالث 
الحياة الدينية والعلمية 

لقد اهتم السلاطین في هذا الوقت ببناء المساجد و!عمارهاء ومن أمثال ذلك السلطان 
مصطفی الثالث؛ حیث آنشاً مسجدا على قبر والده ووقف عليه خيرات كثيرة وأصلح جامع 
السلطان محمد الفاتح 3 

وقد سادت في ذلك الوقت الطرق الصوفية بمختلف أشكالهاء وكان أكثر علماء الأزهر 
في ذلك الوقت متأثرين بذلك» وكان أكثر الناس في ذلك الوقت لا يعرفون من الإسلام سوى 
العبادات؛ وقد ذكر محمود شاكر أن من سلبيات الخلافة العثمانية عدم الوعي الإسلامي 
الصحيح» إذ كان كثير من المسئولين لا يعرفون من الإسلام سوى العبادات؛ لذا كانوا يحرصون 
عليها وعلى تأديتها ويقيمون الاحتفالات»وهي مبتدعة ولا أصل لها في السنة» ويحرصون على 
الأذكار... والانصراف أحياناً إلى ذلك انصرافاً تاماء مما أدى إلى انتشار الطرق الصوفيةء ومع 
هذا الانتشار ساد التواكل وعدم السعي في الأرض و إضعاف فكر الجهاد ". 


ولقد كان للأزهر دور في توعية الناس ونشر العلم بينهم رغم ما يحاك للأزهر من 
مؤامرات» فللعلماء دور كبير في نشر العلم في ذلك الوقت» ولما أصبح الأزهر مستقلاً عن 
الدولة العثمانية غطى مصروفاته من أموال الأوقاف التي أوقفها أهل الخيرء وكان الأزهر النواة 
في تجدید العلم» فالعلماء يأتون إليه من كل فج عميق» ولكل دولة زاوية يجلسون فيها في 
الأزهرء وفأصبح للعلماء دور في توجيه الناس إلى العلم بعد أن كانت الدولة العثمانية لا تهتم 
بالتعبئة الدينية» فاهتمت بالتعبئة العسكرية فقامت ببناء الكليات العسكرية وأهملت جانب التعليم 
الديني» وأرادت أن تصرف الأزهر عن هذا الدور وتتدخل في شؤون الأزهر لكن العلماء - 
رحمهم الله وقفوا في ذلك وقفة رجل واحدا"ء ولكن في نهاية حياة الشيخ بن الجوهري ‏ 
رحمه الله عطل الفرنسيون الأزهر» وضربوه بالمنجنيق وأغلقوه ومنعوا الصلاة فيه لكن 


)١(‏ انظر تاريخ الدولة العلية العثمانية (ص۱5۹). 

.)"5/4( انظر التاريخ الإسلامي في العهد العثماني‎ )١( 

(۳) انظر دور الازهر في الحياة المصرية ایّان الحملة الفرنسية ومطلع القرن ۰۱۹ تألیف الدکتور مصطفی محمد 
رمضان» الطبعة الأولى ۱۶۰ه- ۱۹۸5 الناشر مطبعة الجبلاوي (ص ۲۰۱ -۲۱۵) والدولة العثمانية 
دولة لسلامية مفتری علیهاء تألیف د.عبد العزیز محمد الشناوي» بدون رقم وتاریخ طبعةء الناشر مکتبة 


الانجلو المصرية القاهرة (۱۱۳۰۱/۳). 





العلماء لم یتخلوا عن دورهم؛ الا آن الحملة الفرنسية فرقت العلمای وکان الشیخ محمد - رحمه 
الله ممن تضرر من هذه الحملة؛ لأن أكثر کتبه قد ضاعت وسرقت» ونهب بیته ولم بعش 
الشيخ سوى عام بعد الحملة الفرنسية» وقال عنه مصطفى محمد رمضان: "وایّان الحملة الفرنسية 
نهبت داره ‏ أي الشيخ محمد الجوهري - التي بحي الأزبكية» وسرقت كتبه التي جمعها طوال 
حياته وتراكمت عليه الهموم والأمراض فمات عام 5١571١ه",‏ 


.)578صر(١5نرقلا دور الأزهر في الحياة المصرية إِبَان الحملة الفرنسية ومطلع‎ )١( 





المبحث الثاني 
التعريف بالمؤلف 

وجعلته في ستة مطالب: 

المطلب الأول: اسمه ونسبه. 

المطلب الثاني: طلبه للعلم. 

المطلب الثالث: شيوخه وتلاميذه. 

المطلب الرابع: مؤلفاته. 

المطلب الخامس: مذهبه العقدي. 

المطلب السادس: وفاته ورأي العلماء. 


المطلب الأول 
اسمه و نسبه 


اسمه: شهاب الدين أحمد بن حسن بن عبد الكريم بن محمد بن يوسف بن كريم الدين الكريمي 
الخالدي الشافعي القاهريء الأزهريء الشهير بالجوهري!". 
ونسیته؛ بالخالدي نسبة إلى الصحابي الجليل خالد بن الوليد ح“. 


والشافعي نسبة إلى مذهبه الفقهي. 

والقاهري نسبة إلى مدينة القاهرة. 

والأزهري نسبة إلى الأزهر الشريف. 

والجوهري إنما قيل له الجوهري؛ لأن والده كان يبيع الجوهر ‏ الذهب ‏ فعرف به" ). 
مولده: ولد الشیخ الامام سنة ۱۰۹۲هجریة(" وقیل ولد سنة ۱۰۹۹هجرية (. 


كنيته: أبو الا 


)١(‏ انظر سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشرء تأليف أبي الفضل محمد خليل بن علي المراديء» الطبعة 
الثالثة 6٠5١1ه‏ ۱۹۸۸م الناشر دار البشائر الإسلامية بیروت (۱ / 1۱) و معجم المولفین تراجم مصنفي 
الکتب العربية, تألیف: عمر رضا کحالةء بدون رقم وتاریخ طبعة الناشر: مکتبة المتنی بیروت دار إحياء 
التراث العربي بیروت۰۱۲۱/۱ والأعلام قاموس تراجم لشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربین 
والمستشرقين» تأليف: خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس الزركلي الدمشقي الطبعة الخامسة 
عشر ۲۰۰۲م؛ الناشر دار العلم للملایین (۱ / ۱۱۲). 

(۲)هو خالد بن الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم» أحد أصحاب النبي ۲ ولقبه النبي بسيف الله 
المسلول وقاتل مع أبى بكر الصديق وفي بداية عهد عمر ابن الخطاب وتوفي عام ۲۱هجرية. انظر أسد 
الغابة في معرفة الصحابة» تأليف أبي الحسن علي بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشيباني الجزري 
بن الأثیر» الطبعة الُولی ۱۳۹۰ه۵- ۱۹۷۰م (۳۱۲/۱) والاستیعاب في معرفة الأصحابء تأليف أبو عمر 
يوسف ابن عبدالله ابن عبد البر القرطبي» تحقیق عادل مرشد. الطبعة الأولی ۱۶۲۳ه ۲۰۰۲م الناشر دار 
الأعلام الأردن .)١١١/١(‏ 

(۳)آبجد العلوم الوشي المرقوم في بیان آحوال العلوم» تأليف صديق بن حسن القنوجي» تحقیق عبد الجبار زکار؛ 
الطبعة الأُولی ۱۹۷۸م؛ الناشر دار الکتب العلمية - بیروت (۳ / ۱۲). 

)٤(‏ تاريخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار تألیف: عبد الرحمن بن حسن الجبرتي» تحقیق أ, د. عبد الرحیم 
عبد الرحمن عبد الرحیم نقدیم عبد العظیم رمضان. الطبعة السادسة ۱۹۹۷ الناشر مطبعة دار الکتب 
المصرية (۳۲۰۳/۱). 

(۰) هدية العارفین في آسماء المولفین و آثار المصنفين» تألیف اسماعیل باشا البغدادي الطبعة الثُولی ۱۹۵۱ 
الناشر دار احیاء التراث بیروت لبنان (۱ / .)٩۹۰‏ 

(5) سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر (۱ / 1۱). 

.)1١ / ١( المرجع نفسه‎ )۷( 





المطلب الثاني 


درس في القاهرة العلم على أيدي علماء الأزهرء وکان منقطعا للعلم والتعليم حتى أصبح 
عالماً بأصول الشريعة وفروعهاء ذا فهم لدقائقها وسياساتهاء وكان له اطلاع الواسع علی نقول 
العلماء في الفقه وأصوله والحديث وعلومه واللغة» بل ويعد من العلماء المجتهدين المحققين» 
وكان له رحلات في طلب العلم» ومن رحلاته» آنه " رحل الی الحرمین في سنة ۱۱۲۰ فسمع 
من البصري والنخلي في سنة ۱۱۲۶ ثم في سنة ۱۱۳۰ وحمل في هذه الرحلات علوم جين الل 
ومما قاله المرادي: " الامام العالم المحقق المدقق النحریر الهمام الفقیه الأوحد... وتصدر 
بالجامع الأزهر للإقراء والتدريس» وأخذ عنه جملة من الأفاضل وصار له غاية العز والرفعة 
بين أبناء عصر!", 

والناظر في حياة الشیخ یجدها مليئة بالعلم المثين المسند إلى سيد الأولين والآخرين 
محمد » ويظهر ذلك جلياً في إجازات الشيخ رحمه الله.© 

وکثرة مشایخه ورحلاته تدلنا علی سعة علمه» واهتمامه بالعلم وصبره علی تلقي العلی 


وحج في سنة مائة نمان وستین و آلف هجریة(؟, 


۱ عجائب الاثار (۱ / ۲۰۶ -۳۱۵). 

۲) انظر سك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر (۱ / 1۱). 

*) انظر إجازات الشيخ أحمد الجوهريء تحقیق د. نعیم الصفدي» وحسن بظاظو وهي تحت الطبع. 

)٤‏ انظر فهرس الفهارس والثبات ومعجم المعاجم والمشیخات والمسلسلات تأليف عبد الحي بن عبد الكبير 
الكتاني» تحقیق إحسان عباس» الطبعة الثانية الطبعة 187١م‏ الناشر دار الغرب الاسلامي بیروت 
(۱۱۵۲/۲). 


) 
) 
) 
) 





المطلب الثالث 


شیوخه وتلامیذه 


آولا؛ شیوخه؛ 


مما نقدم یتبین آن الشیخ الجوهري الکبیر کان له شیوخ کثر بالقاهرة» تتلمذ علی آیدیهم 


و أخذ عنهم العلم والعلماء الأئمة هم :"١‏ 


١‏ - عبد الله بن محمد المغربي القصنري الكنكسي. 

١‏ - عبد الله بن سالم البصري» هو فقيه شافعيء من العلماء بالحديث» وفاته بمكة عام 
© 

۳ - الشهاب أحمد بن يونس الخليفي الأزهريء فقيه شافعي» توفي عام۱۲۰۹ ه©) 

ء - أحمد أحمد بن غانم بن سالمء النفراوي الأزهري المالكي: فقيه توفي عام۱۱۲ه.) 

ه - آحمد بن قاسم بن أحمد الشهير بابن الفقيه باحث» مترجم عن الاسبانية توفي عام 
۰ھ , 

5- أحمد بن عبد الله بن احمد بن إبراهيم الهشتوكي فقیه توفي عام75١١‏ ه22 . 

۷ - أحمد بن محمد المرحومي“ 

/- محمد الاطفيجي . 

4- محمد بن أحمد المعروف بالصغیر . توفي بمصر سنة ۱۱۳۷ه. ودفن بمقابر 
المالكية بمصر©. 
بالمدینة‌عام ۶۱ ۱۱ه(. 

١‏ - محمد النشرتي المالكيء آحد علماء الآزهر الشریف. 


.)١١ / ١( انظر سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر‎ )١( 
.)۸۸/٤( انظر ترجمته : الأعلام للزركلي‎ )۲( 
.)١158/؟(راثآلا انظر ترجمته الأعلام للزركلي(1١/777)» معجم المؤلفين (؟/5١١) عجائب‎ ۳ 


۱ 
۱ 
) 


4 
° 


۷) 


) 
) 


۸ 


( 
( 


( 
( 
( 
( 


انظر ترجمته :الأعلام للزرکلي(۱ / ۱۹۲). 
انظر ترجمته: الأعلام للزركلي (۱ / ۱۹۸). 


5) انظر ترجمته :الأعلام للزركلي(١/177١).‏ 


لم أقف على ترجمته . 
انظر فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم (۱۱۱۰/۲). 


٩)انظر‏ ترجمته معجم المولفین ٠١(‏ / ۲۱۵). 





- أبي العز محمد بن أحمد العجمي ۱ . 

۳ - عبد ربه بن أحمد الدَيُوي الضرير الشافعي من علماء الاسلام توفي عام 
۶ هه( 

۱۱۶ محمد بن عبد الرحمن بن زكري ۰ : فقیه مالكي» من آهل فاس» توفي عام‎ - ٤ 
0 

5 - محمد الزرقاني. 

7 - رضوان الطوخي إمام المسجد الأزهر 

۷ - عبد الجواد الميداني. 

۸ - عمر بن عبد السلام التطأوني. 

٩‏ - عید بن علي القاهري الشافعي الشهیر بالنمرسي. 

۰ - منصور بن علي بن زين العابدین المنوفي » الشافعي فقیه. محدث .توفي عام 
۵ ه(۶) 

۱ - آبي المو اهب البکري. 

۲ - آبو السعود الدنجيهي. 

۳ - عبد الحي بن عبد الحق الشرنبلالي الحنفي. 

5 - عمر بن عبد الكريم اللخخالي. 

۵ - الشهاب آحمد بن محمد النخلي .^ 


ثانیا: تلامیذه: 


لقد كان الشيخ أحمد الجوهري من العلماء المجتهدین في عصره كما قال عنه المرادي: 
"تصدر بالجامع الأزهر للإقراء والتدریس و أخذ عنه جملة من الافاضل» وصار له غاية العز 


والرفعة بین آبناء عصره» کان له تلامیذ کثر آخذوا عنه العلم .من آبرزهم: 


۱) لم أقف على ترجمته. 

۲ انظر ترجمته عجائب الآثار([١757/1١).‏ 

انظر ترجمته : الأعلام للزركلي(197/7١)..‏ 

انظر ترجمته: عجائب الاثار (۱۲۹/۱) و معجم المولفین (۱1/۱۳). 
5) لم أقف على ترجمتهم 

۲) انظر سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر .)5١ / ١(‏ 


۳ 
4 


۱) 
(۲) 
0 
53 
8 
(٦) 





۱ - محمد بن سلیمان الکردي المدني الشافعي المتضلع في العلوم توفي عامء ۱۱۹ ٩۱‏ 

۲ - الشهاب أحمد بن أحمد السجاعي الشافعي الأزهري توفي عام۱۱۹۷ه_(۲ 

۳ -محمد مرتضی بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحسيني العلوي الزبيدي. مات سنة 
5 شهيداً بالطاعون "" 

°. العلامة أبو العباس أحمد بن علي الشريف الأزهري اليافي‎ - >٤ 

ه -وابنه الشیخ محمد بن أحمد بن حسن بن عبد الكريم بن محمد بن يوسف ابن كريم الدين 
الكريمي الخالدي الشهير بالجوهري الصغير. 

5- أبو الفتح بن محمد بن خليل بن عبد الغني الشافعي العجلوني» توفي ۹۳١١ه.(“‏ 

" عبد الخالق بن أحمد بن رمضان المعروف بالزيادي الشافعي الميداني الدمشقي 
توفي ۱۱۹1ھ 

۸ -محمد الحفني ابن سالم بن آحمد الشافعي المصري الشهیر بالحفني» توفي ۱۱۸۱ه۵- 

» -محمد بن محمد الطیب المالكي الحنفي التافلاتي المغربي مفتي القدس الشریف‎ ٩ 
تو‎ 

۰ - مصطفی بن آحمد بن أحمد الشافعي المصري الشهیر بالسندوبي توفي عام۱۱۷۰ه(*) 

۱ موسف بن سالم بن آحمد الشافعي القاهري الشهیر بالحفني»توفیعام ۱۱۷۲ ه.۰۱٩‏ 

۲ -الشيخ اسماعیل آبو المواهب بن محمد بن صالح بن رجب بن یوسف الحلبي الحنفي 
الشهیر بالمواهبي,توفي عام۱۲۱۸ه ٩,‏ 
وغیرهم کثیر من آهل العلم. 


(۱) انظر المرجع السابق (۲ / ۱۳۶). 
۲) انظر معجم المزلفین - (۱ / ۱9۶). 
۳) انظر المرجع السابق (۱ | ۵۳۱). 
ء) المرجع السابق (۲ / ۱۱5۲). 
۰) سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر (۱ / 4۰). 
7 المرجع السابق (۱ / ۳۳۶). 
۷ المرجم السابق (۲ / .)٩۳‏ 
۸ المرجع السابق (۲ / ۱۲۸). 
٩‏ المرجع السابق (۲ / ۱۷). 
۱)سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر (۲ /۲۱۳). 
۱ انظر حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشرء تأليف الشيخ عبد الرزاق البيطارء تحقيق محمد بهجة 
البيطارء الطبعة الثانية ۱۶۱۳ه - ۱۹۹۳ الناشر دار الصادر بیروت - (۱ / ۱5۵۲). 
یطار ل م الناشر دار ر بیرو 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۱ 





المطلب الر ابع 
مولفانه 

عکف الشیخ آحمد الجوهري - رحمه الّه - علی العلم والتعلم و التألیف و التصنیف والاختصار 
والتبسیط؛ فترك لنا آثارا نافعة» وعملاً ينتفع به» ومع کثرة تألیفه فان المطبوع منها قلیل؛ ولذا 
فإني سأذكر مؤلفاته وهي!": 
اا لن شخ آلجو هروه لمید سا ي 
۲ - فیض الاله المتعال في اثبات كرامات الأولياء في الحياة وبعد الانتقال . 
۳ - خالص النفع في بیان المطالب السبعة في علم الکلام. 
۳ - المباحث المراضيّة السّنيّة في نزاهة الأنبياء عن كل ما ينقص مقاماتهم العليّة الزكية. 
5 - منقذة العبيد عن ربقة التقليد في التوحيد.!"ا 
ه - رسالة في الأولية. 
5 - رسالة في حياة الأنبياء في قبورهم. 
۷ - رسالة في الغرانیق. 
۸ - هدية الراشدین و المسترشدین لحل شرح السنوسي علی آم البراهین. 
4 - شرح على صلاة ابن عربي (طبع)!". 


)١(‏ معجم المؤلفين (۱۹۳/۱) فهرس الفهارس و الأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات )١١7/١(‏ هدية 
العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» تأليف إسماعيل باشا البغدادي الطبعة الأولى ١15١م‏ الناشر 
دار إحياء التراث بيروت لبنان ١(‏ / 15) إيضاح المكنون ذيل كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» 
تألیف مصطفی بن عبداشّ القسطنطيني الرومي الحنفي» الطبعة الأولى ١115 - ١4١‏ الناشر دار الكتب 
العلمية بيروت (5 / 585). 

(۲) وهذه هي التي سيقوم الباحث بتحقيق شرحها. 

(") هدية العارفين ١(‏ / 15). 





المطلب الخامس 
مذ هبه العقد ي 


عاش الشیخ أحمد في مصر القاهرة وکان علی عقيدة علماء ذلك العصر. الذين آخذوا 
العقيدة التي نشرها الأزهر؛ إذ إن أغلب علماء الأزهر على عقيدة الأشاعرة» و أغلب الأشاعرة 
یمیلون الی الرقائق لترقق قلوبهم فاعتقدوا بعقيدة الصوفیة؛ فأخذوا عنهم وها هو شيخنا قد 
اعتقد بذلك» وسار علی |حدی الطرق الصوفية فسار علی طريقة آبي الحسن الشاذلي» وهذا ما 
ذکره ابنه عنه بقوله" الشاذلي طریقة! ومشربا 7". وعرف بموافقته التي تدعو إلى التمسك 
بعقيدة الأشاعرة علما واعتقادا ودعوة وتعلیما» ويظهر ذلك جلياً لمن اطلع على مصنفاته سواء 
ما يتعلق بمسائل الاعتقاد مثل كتاب " منقذة العبيد عن ربقة التقليد في التوحيد"» و "هدية 
الراشدين والمسترشدين لحل شرح السنوسي على أم البراهين". 


)١(‏ اختلفت كلمة العلماء حول التعريف الحقيقي للصوفية وللتصوف اختلافاً كثيراً قلما يوجد له مثيل» وقد ذكر 
بعض العلماء أن تلك التعريفات قد تصل إلي الألفين» يقول محمد طاهر الحامدي: "الأقوال المأثورة في 
التصوف قيل: إنها زهاء ألفين" انظر فرق معاصرة تنسب إلى الإسلام وبيان موقف الإسلام منهاء تأليف: 
د.غالب علي عواجي. الطبعة الثالثة ۱۶۱۸ه» ۹۹۷من الناشر دار البينة للنشر والتوزیع 
دمنهور(۷۱۷/۲)" آقوالا کثيرة عن آقطاب التصوف في تعريفهم ومفهومهم للتصوف وقد نقلها ٍحسان |لهي 
ظهیر بقوله: ولا یقل اختلاف الصوفية في اختلاف تعریف لتصوف عن اختلافهم في آصله واشتقاقه» بل 
ازدادوا تعارضا وتناقضا فيه كثيرا » ولقد ذکر صوفي فارسي قطب الدین آبو المظفر منصور المروزي 
آکثر من عشرین تعریفا . التصئف المنشأ والمتصادر» تألیف الاستاذ پحسان للهي ظهیر» مصدر الكتاب شبكة 
الدفاع عن السنة 50080.066 -۷/۷/۷۰۵ (۰)۳۳/۱ آكتفي بتعریف صاحب الموسوعة المیسرة بقوله 
التصوف حركة دينية انتشرت في العالم الاسلامي ف في القرن الثالث الهجري كنزعات فردية تدعو إلى الزهد 
وشدة العبادة كرد فعل مضاد للانغماس في الترف الحضاري. ثم تطورت تلك آلنزعات بعد ذلك حتی 
صارت طرقا مميزة معروفة باسم الصوفية» ويتوخى المتصوفة تربية النفس والسمو بها بغية الوصول إلى 
معرفة الله تعالى بالكشف والمشاهدة لا عن طريق إتباع الوسائل الشرعية» ولذا جنحوا في المسار حتى 
تداخلت طريقتهم مع الفلسفات الوثنية: الهندية والفارسية واليونانية المختلفة. ويلاحظ أن هناك فروقا جوهرية 
بين مفهومي الزهد والتصوف أهمها: أن الزهد مأمور به» والتصوف جنوح عن طريق الحق الذي اختطه 
أهل السنة والجماعة. الموسوعة الميسرة فى الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصر:ة» اشراف وتخطیط 
ومراجعة د.مانع ابن حماد الجهني» الطبعة الثالثة ۱۶۱۸ه-» دار الندوة العالمية الریاض (۲۵۱/۱). وقد 
قسم بن تيمية التصوف إلى قسمين الأول من ناحية العمل والثاني من ناحيةالاعتقاد فهي باعتبار العمل ثلاث 
أنواع وهي :صوفية حقائق وصوفية الأرزاق وصوفية الرسم أما باعتبار العقيدة فهي ثلاث أقسام :السلفية 
الأشعرية »الحلولية والاتحادية . انظر مفهوم التصوف وأنواعه في المیزان الشرعي متألیف أ.د.محمود 
الشوبكي الطبعة الأولى 7١٠٠م‏ الناشر مكتبة أفاق غزة.(ص ۵؛ -45) 

(۲) والشاذلية هي |حدی الطرق الصوفية التي تنسب إلى أبي الحسن الشاذلي يؤمن أصحابها بجملة الأفكار 
والمعتقدات الصوفية منوحدة الوجود »والقطبانية وغيرها ومن أبرز شخصياتها أبي الحسن الشاذلي. انظر 
القبورية في اليمن نشأتها -آثارها - موقف العلماء منهاء تأليف فضيلة الشيخ أحمد بن حسن المعلم هي رسالة 
ماجستير تقدم بها الشيخ إلى الجامعة المت و هت الميسرة.(؟/ ؟5) 

) ۳) مخطوط لطائف التوحيد النسخة (أ) ص 





وقد سطر ببراعته معنقد الأشاعرة وأثبته في تلك الکتب ونافح ودافع عن عقيدة 
الأشاعرة وأثنى عليها وعلی آهلها بما یستحقونه من الأوصاف: إلا آنهم خالفوا الحق الذي 
عليه السلف ‏ رحمهم اه - کما آبرز جهودهم العلمية والعملية في نشر علم الکلام» وفي 
الوقت الذي سلط فيه قلمه علی أهل الفلسفة والکلام» وکان في بعض الأحيان يوجد في كلامه 
التساهل مع المبتدعة لكنه محدود. 

والحقيقة التي يجب الإشارة إليها والإشادة بها في هذا المقام» أنه قام ‏ رحمه الله 
علی ثغر عظیم من تغور الاسلام؛ وهو علم الفقه وآصوله» والحدیث وعلومه» وعلم الکلام 
وردوه» حتی آصبحت هذه العلوم محور تفکیره وأساس کثیر من کنبه» فقام بخدمة هذا الجانب 
خير قيام وذلك وفق منهج الأشاعرة والمتکلمین» علی غرار ما فعل شیوخه في خدمة مسائل 
الفقه و آصوله والحدیث وعلومه وعلم الکلام وردوه؛ فکل من قام علی ثغر من ثغور الاسلام فهو 
قائم على ثغره؛ فقام الشیخ بخدمة ثغره بأکبر خدمة. 

ولكن الشيخ ‏ رحمه الله سار على العقيدة الأشعرية» وخالف عقيدة السلف الصالح 
أمثال الثوري والإمام أحمد بن حنبل» والسبب في ذلك أن الفترة التي عاشها الشيخ كان انتشار 
العقيدة الأشعريةء فكان هذا هو السبب الأساس في أن الشيخ بقي على المذهب الأشعريء لأنه 
عاش منذ نعومة أظفاره بين علماء الأشاعرة» وكان علماء الأشاعرة تأثروا بالطرق الصوفية 
لانتشارها ورواجها بسبب انتشار المقامات والأضرحة في مصر ووجود قبور كبار المتصوفة 


مثل قبر السيد البدوي» ومقام السيدة زينب» وقبر الحسين كما يز عمون» وغيرهم. 


وفیما یبدو آن الشیخ بن الجوهري کان مقلدا في العقيدة» ولم يكن متبعا للكتاب والسنة . 


وفاته ورأي العلماء 

وفاته رحمه الله تعالى: 

بعد جهد ودأب على العلم والتعليم والإفتاء والتدريس والإقراء ووعظ الناس وإرشادهم 
وتأليف الكتب ونشرها بالجامع الأزهر بالقاهرة» وبعد حياة عامرة بالعلم والعمل فاضت روح 
شيخنا إلى بارئها وذلك مساء الأربعاء الثامن من جمادى الأولى سنة إحدى وثمانين ومائة وألف 
للهجرة» وجهز في صباحه وصْلي عليه في الجامع الأزهر في مشهد حافل» ودفن بتربة 
المجاورين بالزاوية القادرية داخل درب شمس الدولة. رحمه الله تعالى ورحم أموات 
المسلمین () 
رأي العلماء فیه: 

فيد كقن من اعفان الف اا اه ك رخاف امد اتقاي كو الكت 
وعلم الكلام» وسعة الاطلاع وغزارة العلم وحسن التأليف ونسق العرضء ولا أدل على ذلك من 
مولفاته التي تناولها الناس بالقبول والاعتناء» بل والشرح والتعلیق من قبل العلماء كما تقدم: 
وقال فیه المرادی": "الامام العالم المحقق المدقق النحریر الهمام الفقیه الُوحد البارع...کان 
مهابا محتشما محترما فردا من آفراد العالم علما وتحقیقا."۳ 


وقال فيه محمد بن عبد الحي بن عبد الكبير الكتاني: " هو الامام الزاهد المعمر 
المحدث مسند مصر وعالمها الشهای"(*) 


(۱) انظر سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر (۱ / )٩۱‏ عجائب الاثار (۱ / ۳۰۳). 

(۲)هو محمد خلیل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحسيني» آبو الفضل: المژرخ. مفتي الشام ونقیب آشرافها. 
بخاري الاصل. ولد ونشأ في دمشق. وولي فتيا الحنفية سنة ۱۱۹۲ ه ونقابة الاشراف سنة ۱۲۰۰ ووقع 
في سنة ٠٠٠١‏ ما أوجب رحلته إلى حلبء فتوفي بها. أشهر كتبه (سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر) 
انظر ترجمته الأعلام للزركلي -  ۲(‏ ۱۱۸) . 

(۲) انظر سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر (۱ / 1۱). 

(٤)هو‏ محمد عبد الحي بن عبد الكبير بن محمد الحسني الإدريسيء المشهور بعبد الحي الكتاني. محدث فاس في 
عصره وابن محدثهاء وصفوة السادة الكتانية في المغرب» وواحد من آکبر زعماء العالم الاسلامي في 
العصر الحدیث. ولد عام (۱۳۰۵ه۱۸۸۸-۵ م) وتوفي عام (۱۳۸۳ه- ۱۹۰۲م). آخذ عن والده وأخيه 
وخاله وأعلام المشرق والمغرب نعته شیخ الاسلام الشربيني بحافظ المغرب. وذلك عام (۱۳۲۳ه-) 
ووصفه الشیخ سلیم البشري بالحافظ الضابط الثقة المتفنن . انظر الأعلام للزركلي (5 / ۱۸۸). 

(۵) فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم و المشیخات و المسلسلات (۱ / ۳۰۲). 





وقال عنه عبد الرحمن بن حسن الجبرتی(: "الامام الفقیه المحدث الأصولي المتكلم شيخ 
الاسلام وعمدة الأنام... واشتغل بالعلم وجدٌ في تحصيله حتى فاق أهل عصره (. 
وقال عنه عمر کحالة: "فقیه متکلم(. 


وقال عنه الزركلي": "فاضل مصري أزهري"7". 


(۱) هو عبد الرحمن بن حسن الجبرتي: مرخ مصر. ومدون وقائعها وسیر رجالها» في عصره »ولد في 
القاهرة وتعلم في الأزهرء ولي افتاء الحنفية في عهد محمد علي. هو مولف (عجائب الاثار في التراجم 
والاخبار) توفي عام۱۲۳۷ه .انظر نرجمته الأعلام للزركلي - (۳ /۳۰۶) 

(۲) عجائب الاثار (۱ / ۳۹۶). 

(۳) هو عمر رضا کحالة باحث ومولف سوري معاصر . ولد في دمشق سنة ۱۹۰5 م تلقی العلم على يد 
بعض شيوخهاء بلغ عدد المطبوع من مولفاته تسعة وستین کتابا » وتوفي سنة ۱۹۸۷ م انظر ترجمته مقال 
في صحيفة الفراتبعنوان قراءة في کتاب .. آعلام النساء في عالمي العرب والاسلام لمحمد رضا كحالة یوم 
الائنین 4 ۲۰۰۷/۹/۲م آعده شهد بدران موقع الصحيفة www. furat. alwe da. 90V‏ 

(4) معجم المژلفین (۱ / ۱۹۳). 

(5) هو خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارسء الزّركلي (بکسر الزاي والراء) الدمشقي. 

ولد في ۱۳۱۰ ه في بيروت» أولع بكتب الأدب »وأصدر مجلة الأصمعي عام وتوفي عام ۰۱1۹۷۲ » انظر 
ترجمته الأعلام للزركلي - (۸ /۲۰۷ -۲۷۰)و معجم أعلام المورد» منير البعلبكي» دار العلم للملایین؛ 
بیروت» طبعة آولی ۰۱۹۹۲ ص(۲۲۰). 


(7) الأعلام للزركلي (۱ / ۱۱۲). 





المبحث الثالث 
التعريف بالشارح 
وجعلته ستة مطالب: 
المطلب الأول: نسبه وأسرته. 
المطلب الثاني: طلب الشارح للعلم. 
المطلب الثالث: شيوخه وتلاميذه. 
المطلب الرابع: مؤلفاته. 
المطلب الخامس: عقيدته. 


المطلب السادس: وفاته ورأي العلماء. 


المطلب الأول 
نسبه وأسرت 
أولاً اسمه: 
هو الشيخ محمد بن أحمد بن حسن بن عبد الكريم بن محمد بن يوسف بن كريم الدين 
الكريمي الخالدي المصري الشهير بالجوهري الصغير .' 
ثانیا؛ نسبته؛ 
الخالدي» نسبة الی الصحابي الجلیل خالد بن الولید ۲ 
و الشافعي» نسبة للی مذهبه الفقهي. 
والقاهري» نسبة الی مدينة القاهرة. 
و الأزهري» نسبة إلى الأزهر الشريف. 
والجوهري» إنما قيل له الجوهري» لأن جده كان يبيع الجوهر الذهب - فعرف به.7) 
مولده: ولد الشيخ الإمام سنة إحدى وخمسين ومائة وألف“) 
کنیته: آبو هادي .° 
ثالثاً: أسسر 
عاش الشيخ محمد الجوهري الصغير في أجواء أسرة متدينة ميسورة الحال الأمر الذي ساعده 
على التحصيل العلمي منذ نعومة آأظفاره. فوالده شهاب الدین أحمد طلب العلم» وسمع الكتب 
الستة وكان له إجازة بذالك ^ 
وكانت أسرة والده عريقة في العلم» مشهورة به» وكانت أسرة الشيخ ‏ رحمه الله - 


جادة في طلب العلم» وكذلك جد أبوه الشيخ أحمد ‏ رحمه الله - في طلب العلم وتعلیمه» و 


.)۱۳۲ / هدية العارفين (؟‎ )١ 

۲) آبجد العلوم (۳ / ۱۲). 

۳) انظر تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار (۳۰۳/۱). 
:) عجائب الاثار (۲ 42 

۰) معجم المژلفین (۸ / ۲5۰). 

( 


) 
) 
) 
) 
) 
)1 ا تحقيق اجازات الشيخ أحمد الجوهري عن مشایخه الأجلاء.(ص۲۰) 





قال الجبريتي عنه: "وهو آحد الاخوة الثلائة وأصغرهم ویعرف هو بالصغیر ... ونشاً في حجر 
والده في عفة وصون وعفاف وقرأ عليه وعلى أخيه الأكبر الشيخ أحمد بن أحمد "1" 

وكذلك اشتغل جده "حسن بن عبد الكريم " في علم اللغةء وقد بين المحققون أن جده كان 
عالما باللغة كما قال عنه عمر كحالة: " حسن بن عبد الكريم الخالدي» الشافعي» الشهير بابن 
الجوهري لغوي‌توفي في ۲۱ ذي لقعدة ۱۲۱۵. 


وقد استفاد الجوهري الصغیر من علم والده الجوهري الکبیر وکان حافظا للقرآن الکریم 
عالما بالسنة النبوية والفقه وأصوله. رحمه الله تعالى ورضي عنه وعن أسرته وأدخلهم جناته. 


(۱) عجائب الاثار (۲ / 44۰). 
(۲) معجم المولفین (۳ / ۲۳۷). 





المطلب الثاني 
طلب الشارح للعلم 

كان من أهم العوامل التي ساعدت وأثرت في التكوين العلمي للإمام الجوهري الصغير 
في بداية طلبه للعلم أسرته وبلده. 

أما أسرته فهو كما أسلفت من أسرة متدينة متعلمة» ميسورة الحال الأمر الذي ساعد 
بعد توفيق الله تعالى ‏ على دفع الجوهري الصغير إلى حضور مجالس العلم والعلماء منذ 
صغره والتفرغ لطلب العلم وتحصیله في ریعان شبابه» بدلا من الانشغال بتحصيل قوته وطلب 
رزقه وساعده في ذلك دفع والده له في طلب العلم و اصطحابه معه في رحلاته فقد رحل مع 
والده لطلب العلم في الحرمين» وقد نقل هذه الرحلة الجبريني بقوله: " وحج مع والده سنة ثمان 
وستین وجاور معه فاجتمع بالشیخ السید عبد الّه الميرغني صاحب اللطائف» واقتبس من آنواره 
واجتنی من نماره وکان آية في الفهم والذکاء والغوص والاقتدار علی حل المشکلات" ۱ 

آما العامل الثاني» فهو بلده القاهرة التي كانت تجمع في ذلك العصر شموع العلم أمثال 
الجمالين عبد الله الكنكسي» وعبد الله بن سالم البصري» وعن الشموس کمحمد الاطفيجي» ومحمد 
الورز ازي ومحمد بن عبد الله السجماسي وغیرهم. فقد حظي الشیخ محمد برفقة هوّلاء والافادة 
منهم أضف إلى ذلك اشتهار القاهرة في ذلك الحين بكبريات دور الحديث آمثال الجامع الآزهر 
وخير شاهد على ذلك ما نراه بين أيدينا من مؤلفات وموسوعات علمية كتبت في تلك الحقبة 
الزمنية التي عاشها الجوهري. 

وقد بدأ حياته العلمية بحفظ كتاب الله وتعلم مبادئ القراءة» والكتابة» وذلك على يد والده 
وأخيه الأكبر أحمدء ثم انتقل بعد ذلك إلى دروس العلم"' وحضر دروس الشيخ عطية الأجهوري 
في الاصول والفقه وغیر ذلك فلازمه ولم یکتف بذلك العلم؛ بل جد واجتهد وبحث عن علماء 
آخرین لیأخذ عنهم. من آمنال الشیخ علي الصعيدي والبراوي وتلقى کثیرا من العلوم عن الشيخ 


حسن الجبرتی و لازمه» وتردد علیه و أخذ عنه. 


(۱) عجائب الاثار (۲ / 4۶۰). 
(۲( المرجع السابق (۲ / (f‏ 





وخلاصة القول أنّ الشيخ محمد الجوهري الصغیر اعتنی في فترة تحصیله بشتی العلوم 
مع ما تحتاجه تلك العلوم من علوم الالة ونحوها من العلوم المساعدة مع أنه لم ينقطع عن 
التحصيل والسماع طوال حياته ويشهد له بذلك مشايخه ومؤلفاته التي تؤكد دراسته لعدد ضخم 
من المؤلفات في العقيدة والتفسير والحديث والفقه والتاريخ واللغة والأدب وغيرها. 

وقد انعكس هذا التحصيل الواسع على مؤلفاته التي تشهد بسعة الاطلاع وغزارة الإنتاج 
مع القوة والتمكن في مختلف العلوم. 


المطلب الثالث 
شیوخ الشارح وتلامیذه 
أولا: شيوخه: 
مما تقدم يتبين أن الشيخ الجوهري الصغير كان له شيوخ كثر بالقاهرة» تتلمذ على أيديهم 

وأخذ عنهم العلم» و آشهرهم ۲: 
١‏ - والده الشيخ أحمد بن حسن بن عبد الكريم بن محمد بن يوسف بن كريم الدين الكريمي 

الخالدي الشهیر بالجوهري الکبیر ,۲ 
- آخوه الأكبر الشيخ أحمد ابن احمد , 
۳ - الشیخ خلیل المغربي .۲ 
4 - الشیخ محمد الفرماوي,) 
5 - الشيخ محمد الملوي7 . 
7 - الشیخ عطية الأجهوري) 
۷- الشيخ علي الصعيدي . 
۸ - الشیخ عیسی البراوي"". 


(۱) عجائب الاثار (۲ / 44۰). 

(۲) وهو صاحب من منقذة العبید المشروح الذي حفقه الباحت . 

(۳) هوخلیل بن محمد المغربي, بو المرشد: فقیه مالكي» تونسي الاصل» مصري المولد والقرار . 

له مولفات.منها بغية الارادات في شرح المقولات توفي عام۱۱۷۷ه- .انظر ترجمته الأعلام للزركليی(۳۲۲/۲). 

(4) هو محمد ابن محمد بن محمد بن محمد بن مصطفی بن خاطر الفرماوی الازهری الشافعي البهوتي ولد 
بمصر حفظ القرآن والمتون .مات۱۱۹۹هت. انظر ترجمته: عجائب الاثار (1۰۳/۱). 

(۰) هو أحمد بن عبد الفتاح بن یوسف بن عمر الملوي المجيري آبو العباس شهاب الدین؛ الشافعي الأزهري: 
شيخ الشیوخ في عصره‌من کنبه شرح عقيدة الغمري مولده ووفاته بالقاهرة توفي۱۱۸۱هب. انظر ترجمته 
الاعلام للزركلي - (۱ / ۱5۲). 

(۲) هوعطية بن عطية الاجهوری الشافعي البرهاني الضریر ولد بأجهور الورد احدی قری مصر وقدم مصر 
فحضر الاروس له مولفات منها ارشاد الرحمن لاسباب النزول والنسخ والمتشابه من القران» توفي 
عام۱۱۹۰هت. انظر ترجمته عجائب الاثار - (۱ / 4۸۸) الأعلام للزركلي - (؛ / ۲۳۸). 

(۷) هوعلي بن آحمد بن مکرم الصعيدي العدوي: فقیه مالكي مصري. کان شیخ الشیوخ في عصره ولد في 
بني عدي (بالقرب من منفلوط) وتوفي في القاهر:۱۱۸۹ه- . من مولفاته حاشية علی شرح زید القيراني» 
وحاشية على شرح العزية للزرقاني »و حاشية على شرح الجوهرة .انظر الاعلام للزركلي (4/ ۲7۰). 

(۸) هو عیسی بن آحمد بن عیسی بن محمد الزيبري البراوي الأزهري: فاضل مصري» من فقهاء الشافعية, 
تعلم بالأزهرء وتوفي بالقاهرة. له كتب» منها " التيسير لحل ألفاظ الجامع الصغیرو حاشية على شرح 
جوهرة التوحيد لإبراهيم اللقاني توفي عام۱۱۸۲ه- .انظر ترجمته الأعلام للزركلي (ه / ۱۰۰). 





٩‏ - الشیخ حسن الجبرتي. 
١‏ - الشيخ السید عبد الله المير غني ,۲ 
وغيرهم من فضلاء ذلك الوقت . 
ثانياً: تلامیذه؛ 


لقد كان الشيخ محمد الجوهري الصغير من العلماء المجتهدين في عصره وكان ممن 
يستطيع أن يجلب لنفسه طلاب العلم لمكانته بين الناس كما قال عنه الجبرتي: " وكان آية في 
الفهم والذكاء والغوص والاقتدار على حل المشكلات» وأقرأ الكتب وألقى الدروس 
بالأشرفية» وأظهر التعفف والانجماع عن خلطة الناس والذهاب والتردد إلى بيوت الأعيان 
والتزهد عما بأيديهم فأحبه الناس وصار له أتباع ومحبون وساعده على ذلك الغنى والثروة 
وشهرة والده وإقبال الناس عليه ومدحهم له ورغبتهم في زيارته!". ومن خلال ذلك كان له 
تلاميذ كثر أخذوا عنه العلم من أبرزهم: 

١‏ - علي بن عبد القادر بن الرحمن بن علي بن علي بن علي بن الأمين. "ا 

۲ - حسین بن عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن آحمد بن آحمد المنزلاوي الشافعي(*. 

وغیرهم کثیر من آهل العلم. 

ولکن هو لاء هم آشهر الطلاب الذي آخذوا عنه ونقلوا علمه الی البلدان. 


)١(‏ لم أقف على ترجمته 

.)55٠١ / عجائب الآثار (؟‎ )١( 

(۳)هو علي بن علي بن علي بن الأمين» وبه عرف» العلوي النسب. الأندلسي الأصلء الجزائري الدارء المالكي 
الشاذلي» المتوفى سنة ١75‏ بالجزائرء مفتي المالكية بها ومسندها ومجدد رونق العلم بهاء طلب العلم في 
مصر فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات (؟ / 785). 

(؛ ادخل دمشق الشام» وأخذ عن مشایخها الأعیان الکرام» ومن أجلهم الشهاب أحمد العطارء ثم رحل إلى مكة 
المشرفة وتوفي بهاعام7١7١ه.انظر‏ حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر ١(‏ / 555). 





المطلب الرابع 
ولفاته!") 
مق 
وللشیخ مولفات في فنون عدة في کل علم 
آولا ؛مولفاته في العقيدة؛ 
١‏ - شرح عقيدة والده المسماة منقذة العبید, (۲ 
۲ - الدر النظم في تحقیق الکلام القدیم. 
۳ - نظم عقائد النسفي. 
ء - عقيدة في التوحید وشرحها بشرحین. 
5 - خلاصة التوحید فیما یجب معرفته علی العبید . 
5 - اللمعة الألمعية في قول الشافعي باسلام القدرية. 
- الروض الأزهر في حديث من رأى منكم منكر. 
۸ - رسالة في تعريف شكر المنعم. 
۹ - رسالة في تعريف الشكر العرفي. 
٠‏ - نظم عقائد النسفي نهج الطالب في أشراف المطالب» اختصره من منهج الطلاب. 
١‏ - رسالة في إهداء القرب للنبي عليه السلام. 
١‏ - شرح العقائد النسفية. 
۳ - امتتال الإشارة بشرح نتيجة البشارة. 
ثانياً: مؤلفاته في أصول الفقه: 
١‏ -حلية ذوي الأفهام بتحقيق دلالة العام. 
؟ - أزهر الأفهام في تحقيق الوضع وما له من الأقسام. 


٤‏ - مرقى الوصول إلى معنى الأصولي والأصول. 


للزركلي(5/5١)‏ هدية العارفين(7/7١١)‏ اكتفاء القنوع بما هو مطبوع» تأليف إدوارد فنديك )٠١١/١(‏ معجم 
المطبوعات العربية والمعربة تألیف» یوسف الیان سرکیس. الطبعة الُولی"؛۱۳ه- ۱۹۲۸۰ الناشر 
مطبعة الیان سرکیس (۷۲۲/۱) معجم المولفین (۲5۰/۸). 

(۲( وهذه هي محل البحث والت لتحقیق . 





ثالثاً: مؤلفاته في اللغة : 

١‏ - اتحاف الكامل ببيان تعريف العامل. 

۲ - تحقیق الفرق بين علم الجنس وبين اسمه. 

۳ - اتحاف الطرف في بیان متعلق الظرف. 

سنة ۱۲۷۸ه و هو من تعلقات علم النحو التي هي جزء لا سیما. 
ه - اتحاف الرقاق لبیان آقسام الاشتقاق. 

7 - شرح لامية آبي العباس الجز اثري. 

رابعاً :مؤلفاته في الفقه: 

١‏ - مختصر المنهج في الفقه» وزاد عليه فوائد» واختصر الاسم وسماه النهج» ثم شرحه. 
؟ - ثمرة غريس الاغتناء بتحقيق أسباب البناء. 

۳ -الدر المنتور في الساجور . 

ء -اتحاف الامال بجواب السوال في الحمل و الوضع لبعض الرجال . 
۵ -اتحاف الأحبة في الضبة أي المفضضة. 

5 -رسالة في التوجه وإتمام الأركان. 

۷ -رسالة في زكاة النابت. 

3 -رسالة في أركان الحج. 

۰ - رسالة في مد عجوة ودرهم. 

١‏ - رسالة في مسألة الغصب. 

١‏ - حاشية على شرح ابن قاسم العبادي إلى البيوع. 

۳ - الروض الوسیم في المفتی به من المذهب القدیم. 

۶ - رسالة في النذر للشریف. 

۵ - رسالة في مسألة ذوي الأرحام واتحاف اللطیف بصحهة النذر للموسر والشریف. 


خامسا مؤلفاته في التجويد: 
۱ - شرح الجزرية. 


المطلب الخامس 
مذهبه العقد ي 


لقد سار الشيخ رحمه الله علی المنهج الذي سار عليه أبوه» فأبوه كما بينت أشعري 
شافعي صوفي» ولم یتغیر عما تربی عليه من والده» بل سار الشارح علی ما علیه والده» فهو لم 
يحدث أي تغير على عقيدة والده وكان هذا واضحاٌ عند شرحه لمتن والده» فهو لم يثبت سوى 
الصفات السبع وجمع على ذلك أقوال للعلماء واستشهد علی ذلك بأقوال العلماء» ودافع عن ذلك. 

وهذا يؤكد أنه سار على منهج أبيه» ولم یعارضه بل آخذ یژید كلام والده من كلام 
علماء الأشاعرة ولم ينقل غن علماء. السلف شيئا إلى أن وافق مذهبهم؛ ثم إنه كان ينسب إلى أبي 
الحسن الأشعري» ويقول عنه إمام أهل السنة والجماعة» ثم إنه كان يتهم السلف بالحشوية في 


2 


سرحه 


المطلب السادس 
وفاته ورأي العلماء 
وفاته رحمه الله تعالى: 
بعد جهد ودأب على العلم والتعليم والإفتاء والتدريس والإقراء ووعظ الناس وإرشادهم 
وتأليف الكتب ونشرها بالجامع الأزهر بالقاهرة بعد تلك الحياة العامرة والقصيرة أيضاً فاضت 
روح شيخنا إلى بارئها وذلك غروب يوم الأربعاء ثامن شهر جمادى الأول سنة ألف ومائة 
واثنين وتمانين''ء وقيل إنه توفي الأحد حادي وعشرين شهر ذي القعدة الحرام عام ألف ومائتين 
وخمسة عشر بحارة برجوان.!" وقيل أنه توفي في ۱۱ ذي الحجة." والراجح هو ما کتبه 
النساخ لأنهم ربما وقعوا على تراجم له بخطه؛ لأن من أحد النساخ هم طلابه وهو يوم الأربعاء 
ثامن شهر جمادی الأول والذي يهمنا هنا أنهم جميعا اتفقوا أنه توفي عام ألف ومائتين وخمسة 
عشر .(۱۲۱۵ه). 
وصلي عليه بالأزهر في مشهد حافل» ودفن عند والده وأخيه الأكبر أحمد بزاوية 
القادرية بدرب شمس الدولة. "۲ رحمه اه تعالی ورحم أموات المسلمين. 
رأي العلماء فیه: 
الکلام وشهد له کذلك بسعة الاطلاع وغزارة العلم» وحسن التألیف ونسق العرض, ولا آدل علی 
ذلك من مولفاته التي تناولها الناس بالقبول والاعتناء» بل و الشرح والتعلیق من قبل العلماء وقد 
راج علم الشيخ رواجا کثیرا بين الناس لشدة حبهم لشیخهم» وکان لبعده عن مجلس السلطان» 
واحترام العلماء آثر کبیر في نفوس العوام والعلمای حتی آنهم دافعوا عنه حين داهم الفرنسيين 
بيته وأنهم رجعوا الیه في رئاسة المذهب فرفضها » ولکن لمکانته احنکموا الیه في ذلك وكان له 


الدور في رص صفوف أصحاب مذهبه کما نقدم .*) 


(۱) هذا ما کتبه عنه من عاصره وهو ما کتبوه النساخ للمخطوط في نهایته. 
(؟) حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر (؟ / 55). 

(۲) معجم المؤلفين (8 / ۲5۰). 

(؛) انظر حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر (؟ / 15). 

(۰) انظر (ص۲۷) 





قال عنه صاحب کتاب حلية البشر في تاریخ القرن الثالث عشر عبد الرزاق البیطار وهو 
یترجم له ویبین مکانته بقوله: " الامام الالمعي و الذكي اللوذعي» من عجنت طینته بماء المعارف 
وتآخت طبیعته مع العوارف» العمدخ العلامة و النحریر الفهامة» فرید عصره ووحید دهره» وهو 
آحد الاخوة الثلاثة و أصغرهم ویعرف هو بالصغیر "۱ 

ووصفه عبد الرحمن الكتاني بالشمس لکثرة ظهورها وعدم خفائها عن الناس ومعرفتها 
للکبیر و الصغیر فقال "الشمس محمد بن آحمد الجوهري الصغیر ۲۳ 
ولقد كان الشيخ ‏ رحمه الله فقيهاً فاضلاً مشهوراً بالعلم» فقال عنه الزركلي: "فقیه شافعي؛ 
من فضلاء مصر"!". 


وقال عنه عمر كحالة: "فقيه» أصولي» ناظم مشارك في بعض العلوم» من آهل مصر "*) 


قال عنه محمد ابن عليش “المالكي مذهباً الأشعري عقيدة أبياتاً سطرها على غلاف المخطوطة: 























ن الامسام الجوهري محمدا ي وافي الشر الدین بالتجدید 
في كل تاليف حكت كلماته 8 838 زهر الحدائق أو خدود الغيد 
في شرح منقذة العبيد لأهله 8 3838 قدجاءنا بلطائف التوحيد 


وقال عنه د.مصطفى محمد رمضان: "كان آية في الفهم والذكاء والتبحر في العلم» وجلس 
للتدریس بالاژ هر فتجمع حوله الطلاب وزادت مرتبته بین مجتمع العلماء". "^ 


هذا هو الشيخ محمد بن أحمد الجوهري الصغير يعرفه العالم والعالم. رحمه الله تعالى 


E 


(۱) حلية البشر في تاریخ الفرن الثالث عشر (۲ / 15). 

(۲) فهرس للفهارس والاثبات ومعجم المعاجم و المشیخات والمسلسلات (۲ | ۷۸۰). 

(۳) الأعلام للزركلي (5 / ۱7). 

.)۲۵۰ / ۸( معجم المولفین‎ )٤( 

ل E‏ أبو عبد الله: فقيه» من أعيان المالكية . مغربي الاصل» من آهل طرابلس 
الغرب. ولد بالقاهرة وتعلم في الأزهرء وولي مشيخة المالكية فيه. ولما كانت ثورة عر أبي باشا اتهم 
بموالاتهاء فأخذ من داره» وهو مريضء محمولا لا حراك به. وألقي في سجن المستشفی» فتوفي فيه؛ 
بالقاهرة»عام ۱۲۹۹ه- ۰ من تصانیفه ومنح الجلیل علی مختصر خليل .انظرالأعلام للزركلي(5/ .)١5‏ 

(7) دور الازهر في الحياة المصرية ان الحملة الفرنسية ومطلع القرن ۱٩‏ (ص5۲). 





الفصل الثاني 
دراسة الکتاب 
وفيه مبحثان: 
المبحث الأول: التعريف بالمخطوط. 
- وصف النسخ المخطوطة. 
- صحة نسبة الکتاب للمولف. 
- منهج المولف في الکتاب. 
- طريقة العمل في التحقیق. 
- نماذج من أصل المخطوط. 
المبحث الثاني: دراسة تحليلية لموضوعات الكتاب. 
المطلب الأول: علم الكلام . 
المطلب الثاني: أقسام الصفات عند المتكلمين والرد عليها. 


المبحث الأول 
التعريف بالمخطوط: 
- وصف النسخ المخطوطة. 
- صحة نسبة الكتاب للمؤلف. 
- منهج المؤلف في الكتاب. 
- طريقة العمل في التحقيق. 
- نماذج من أصل المخطوط. 


و لا: وصف المخطوط: 
عدد آوراقها: ۲ ورقة ومقاس الورقة ۲۳سم. 
عدد الأسطر: يبلغ عدد الأسطر سبعة عشر سطرا في الوجه الواحد. 
عدد الكلمات: متوسط عدد الكلمات في كل سطرء تسع كلمات. 
اسم الناسخ: إسماعيل بن محمد بن أحمد بن إبراهيم البلبيسي الشافعي. 
تاريخ النسخ: يوم الثلاثاء التاسع من شعبان عام 557١١هجرية.‏ 
نوع الخط وصفته: كتبت هذه النسخة بخط نسخي عاديء منقوط ولم تسلم من الأخطاء وهي 
قليلة نسبياء إضافة إلى کون بعض الكلمات غير مقروءة» مع وجود سقط لبعض العبارات؛ 
إضافة إلى التصحيف في بعض الكلمات» وقد أمكن التغلب عليها بالرجوع إلى نسخ الأخرى 
طريق الحصول على المخطوط:تصوير النسخة عن المخطوط الأصلي من مكتبة الأزهر بمصر. 
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الصفحة الأولی من النسخة (ج) 


؟ - النسخة الثانية من نسخ المكتبة الازهرية: 

عدد آوراقها: ۱۰۲ ورقة ومقاس الورقة ء اسم. 

عدد الأسطر: يبلغ عدد الأسطر سبعة عشر سطرا في الوجه الواحد. 

عدد الكلمات: متوسط عدد الكلمات في كل سطرء من خمس إلى سبع كلمات. 

اسم الناسخ: لم يكتب الناسخ اسمهء وأظنه هو من وقفها كما هو مكتوب على الغلاف العمدة 
الفاضل الشيخ محمد محمد حسين الأنبابي. 

تاریخ النسخ: یوم الثلاثاء الرابع عشر من شهر صفر عام ۱۱۹۲هجرية. 

نوع الخط وصفته: کتبت هذه النسخة بخط نسخي عادي منقوط ولم تسلم من الأخطاء و هي 
كثيرة نسبياء إضافة إلى كون بعض الكلمات غير مقروءة» مع وجود سقط لكثير من العبارات 
إضافة إلى التصحيف في بعض الكلمات» وقد أمكن التغلب عليها بالرجوع إلى نسخ الأخرى. 
طريق الحصول على المخطوط:تصوير النسخة عن المخطوط الأصلى من مكتبة الأزهر بمصر. 
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۳ - النسخة الثالثة من نسخ المكتبة الأزهرية: 

عدد آوراقها: 1۱ورقة ومقاس الورقة ۲ ۲سم. 

عدد الأسطر : يبلغ عدد الأسطر واحد وعشرین سطرا ة في الوجه الواحد. 

عدد الكلمات: متوسط عدد الكلمات في كل سطرء من ثماني إلى تسع كلمات. 

اسم الناسخ: لم يكتب الناسخ اسمه. 

تاريخ النسخ: لم يذكره الناسخ. 

نوع الخط وصفته: كتبت هذه النسخة بخط نسخي عاديء منقوط سلم من الأخطاءء وهي قليلة 
جدا» لضافة للی کون کلماتها مقروءة» مع قلة وجود سقط من العبارات. 


طریق الحصول علی المخطوط:تصویر النسخة عن المخطوط الأصلى من مكتبة الأزهر 
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الصفحة الأولى من النسخة (أ) 


؛ - النسخة الرابعة وهي نسخة مكتبة المسجد الأحمدي بطنطا: 





عدد أوراقها: 57 ورقة ومقاس الورقة 17754١سم.‏ 
عدد الأسطر: يبلغ عدد الأسطر ثلاثة و عشرون سطر في الوجه الواحد. 


عدد الكلمات: متوسط عدد الكلمات في كل سطرء عشر كلمات. 


اسم الناسخ: عبدالله الديري. 

تاريخ النسخ يوم الاثنين في الأول من شهر محرم عام ۲۵۰ ۱هجرية. 

نوع الخط ووصفته: کتبت هذه النسخة بخط نسخي معتاد» منقوط ولم تسلم من الأخطای و هي 
كثيرة نسبياء إضافة إلى كون بعض الكلمات غير مقروءة» مع وجود سقط لكثير من العبارات 
وطمس لبعض الكلمات» إضافة إلى التصحیف في بعض الکلمات وقد أسقط الناسخ بعض 
الأوراق» وقد كتب المتن باللون الأحمر والشرح باللون الأسودء وقد أمكن التغلب عليها 
بالرجوع إلى نسخ أخرى. 

طريق الحصول على المخطوط:تصوير النسخة عن المخطوط الأصلى من مكتبة المسجد 
الأحمدي بطنطا . 
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الصفحة الأولى من النسخة (ب) 


ه - النسخة الخامسة ي نسخة مكتبة دا الكتب ١‏ 





عدد أوراقها: 7 ۳ ورقة ومقاس الورقة 1775/١سم.‏ 


عدد الأسطر: يبلغ عدد الأسطر ثلاثة و عشرين سطراً في الوجه الواحد. 

عدد الكلمات: متوسط عدد الكلمات في كل سطرء إحدى عشرة كلمة. 

اسم الناسخ: محمد عليش. 

تاریخ النسخ: یوم الأربعاء في الثامن عشر من شهر ربيع الأول عام۱۲۸۰هجرية. 

نوع الخط ووصفته: کتبت هذه النسخة بخط نسخي معتاد» منقوط ولم تسلم من الخطاء و هي 
قليلة نسبياء إضافة إلى کون بعض الکلمات غیر مقروعة» مع وجود قلة السقط من العبارات؛ 
القراءة» وقد أمكن التغلب عليها بالرجوع إلى نسخ الأخرى. 


طريق الحصول على المخطوط: تصوير النسخة عن النسخة المصورة في مكتبة دار الكتب 





الصفحة الأولى من النسخة (ه) 


ثانیا: صحة نسبة الکتاب للمولف؛ 


إثبات نسبة الكتاب للشا اضحة توكدها الحقائق التالية: 





۱ - ما جاء في آول النسخ الخطية التي اعتمدت عليها من التصريح بنسبتها للمؤلف. 


۲ - تصریح عدد من المورخین الذین دکروا مولفات الجوهري باسم الکتاب ونسبوه 
للجوهري الصغیر » ومنهم: 

۳ - اسماعیل باشا البغدادي في "هدية العارفین" (۲ / ۱۳۲). 

.)۱۱۲ / ۱( " الزر كلي في "لاعلام‎ - ٤ 

ه - عبد الرحمن بن حسن الجبرتي "تاريخ عجائب الاثار في التراجم 
والأخبار"(۳۲۳/۱). 

1 - عبد الرزاق البیطار" حلية البشر في تاریخ القرن الثالث عشر" (۲ / 11). 

۷- د مصطفی محمد رمضان "دور الآزهر في الحياة المصرية ایّان الحملة الفرنسية 
ومطلع القرن ۱٩‏ (ص 5۲۷). 

۸ - بو الوفا المراغي في المعجم الأصغر لتراجم ومولفات الزهر (۲4۹/۳). 

٩‏ - وقد ذکرت في فهرس المكتبة الازهرية باسمه(فهذه المصادر التي جمعتها ذکرت 
الكتاب وأكدت نسبته لمحمد ابن الجوهري الصغیر ۳۰/۳). 

ج - تصریح الموّلف لذکر بعض المصنفات التي آلفاها في ثنایا الکتاب منها: 
۱ -خلاصة التوحید فیما یجب معرفته على العبيد. 
۲ - شرح العقائد النسفية. 
وهذا التطابق یوکد نسبة الکتاب الیه. 
ثالثا؛ منهج الموّلف في الکتاب: 

۱ - استهل المصنف کتابه هذا بمقدمة قصيرة ضمنها معنی الحمد له تعالی والثناء علیه 

ثم الصلاة علی النبي ؛ وعلی آله وصحبه آجمعین. 

۲ - ثم شرع بعد ذلك بشرح المتن وذلك من خلال شرح الصفات السلبية وأقسامها عند 

المتكلمين» وعرض باقي مسائل العقيدة التي يوافق في بعضها عقيدة أهل السنة والجماعة. 

۳ - تم شرع بعد ذلك بذكر الآيات الواردة بصفة السمع والبصر. 

٤‏ - منهج المصنف في ايراده للأحاديث أنه يعزوها للكتب التي أخرجتهاء وقد لا يذكر 


بعض الأحاديث لكن يشير إلى معناها. 


۵ - سلك المصنف - رحمه ال - منهج وطريقة العرض في توضیح المسائل العقدیق 
وذلك من خلال اعتماده علی العقل وعلم الکلام» دون تعمق في عرض المخالفین لعقيدة 
الأشاعرة» و أحیانا يذكر أقوال المخالفین ویفندها ویذکر شبههم ویرد علیها. 
7 - استشهد المصنف بأقوال الأشاعرة؛ لکونهم وافقوا مذهبه في المسائل التي طرحها وشرحها 
وأكثر من النقل عنهم من خلال کتبهم وشروحهم. 
۷ - المؤلف في هذه الرسالة رجع إلى كثير من کتب العقائد و التفسیر و الحدیث و علومه و اللغة 
وغیرهاء وفیما يلي بیان ببعض آسماء الکتب ومولفیها التي وقفت علیها في المصادر التي رجع 
الیها المصنف» سواء صرح باسمهاء أو أشار إلى ذلك وهي كما يلي: 
۱ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لإمام الحرمين الجويني. 
۲ البحر المحيط في أصول الفقه للزركشي. 
". البحر المحيط لابن حيان. 
4 بدء الامالي. 
5. تحریر الأتساب للسيوطي. 
5. التذکرة للقرطبي. 
۷ تفسیر البحر المحیط. 
۸ تفسیر الصفوي المسمی بجوامع التبیان . 
٩‏ تفسیر القرطبي. 
۰ تهدذیب المنطق و الکلام للنفتاز اني . 
۱ جممع الجوامع للزرکشي. 
۲ حاشية البجيرمي علی الخطیب. 
۳ حاشية الدسوقي علی آم البر اهین. 
6 الحاشية الکبری للسنوسي. 
۰۵ الحاشية الکبری لليوسي . 
۳ حاشية الملوي على شرح القيرواني على أم البراهين. 
۷ الحکم العطائية لابن عطاء الاسكندري. 


۸ الدعاء للطبر اني . 
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. ديوان الإمام الشافعي. 


. دیوان البوصيري. 


الرسانة القشيرید. 

سراج المریدین لابن العربي. 
سنن آبی داود. 

سنن الترمذي. 

سنن الدارمي. 

السنن الكبرى. 

شرح عقيدة الأجهوري. 

شرح العقائد النسفية للنسفي. 
شرح العقيدة الكبرى للسنوسي. 


.رح المقیدة الوسظی للننویتین: 


شرح المعالم للفهري. 

شرح المقاصد في علم الکلام. للتفتازاني. 

فراع ارات ند 

الشفا بتعريف حقوق المصطفی للقاضي عیاض. 


۸ 


مجح م 

صغرى الصغرى في علم التوحيد للسنوسي. 
العقيدة الصغرى و شرحها للسنوسي. 

العمدة لابن الملقن. 


. الفائق للزمخشري. 


. فتح الباري لابن حجر . 


القاموس المحيط للفيروز أبادي. 
قواعد الأحكام في مصالح الأنام للعز بن عبد السلام. 


. قوت القلوب لأبي طالب المكي. 
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. الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل للزمخشري. 
المباحث المشرقية للرازي. 

المحصول للرازي. 

المخصص لابن سیده. 

معجم الکبیر للطبر اني . 

. مفردات آلفاظ القرآن للراغب الأصفهاني. 

المقاصد للر ازي. 


المواقف للايجي. 


رابعا: طريقة العمل في التحقیق: 
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اعتمدت إحدى نسخ (مکتبة الاز هر ) وجعلتها افا ور ھر ت ها وف (أ) وقابلتها على 
نسخة مكتبة المسجد الأحمدي ورمزت لها (ب) وقابلتهما على النسختين الأخريتين 
لمكتبة الأزهر ورمزت للثانية بحرف (ج) ورمزت للثالثة برمز (د) وقابلت تلك النسخ 
على نسخة دار الكتب المصرية ورمزت لها(ه) والسبب الذي دعاني لاعتماد نسخة 
(أ) (مكتبة الأزهر) الأمور التالية نسخها كان في عصر المؤلف ومنسوخة عن كتاب 
المؤلف وخطه» ووضوح خطها مع آأن کل النسخ كما أسلفت أخذت من أصل واحد 
والفوارق بينهما ليست كبيرة لكن أفدت أن نسخة مكتبة المسجد الأحمدي في تصحيح 
وقراءة بعض العبارات التي سقطت أو كانت مطموسة وأن نسخة دار الكتب المصرية 
في خطها بعض الصعوبة في القراءة لصغر خطها ورداءته. 


. اجتهدت في قراءة نص المخطوط ومقابلته» ونسخته حسب قواعد الاملاء الحديثةء 


وأثبت الفوارق بين النسخ. 


> قرست ری اش ا ا يلت 


التصويب بين معكوفتين [ ] فأثبت الصواب في المتن» وأنبه على الخطأ أو اختلاف 
النسخ في الحاشية» أو أنبه على أن السياق يقتضي ذلك التصويب. 

ضبط نصٌ الکتاب بما بفید بظهاره بأقرب صورة ممکنة آرادها المولْف» وذلك بتقویم 
آلفاظه» وباستخدام علامات الوقف والترقیم» کالنقاط والفواصل والقواس و الهمزات 


بائبانها وغیر ذلك» ممّا هو معروف في عصرنا من طرائق الكتابة الحديثة. 


. وضع آرقام لورقات المخطوطة فقط للنسخة( [) داخل النص بین معکوفین مثل[/۱]. 


. رجعت إلى أغلب أصول النصوص المذكورة في الكتاب المخطوط وقابلتها بأصولها 


التي أخذت منهاء فالشارح غالبا ما يذكن' مصدن الفعلومة التي آوردها ففي حال وجود 
المصدر أرجع الیه وآقابله بالمخطوط وآذکر اسمه والجزء و الصفحة في الحاشية, مما 
سهل علي كثيراً أمر المقابلة تشابه کثیر من النصوص. 


. عند كتابة المصادر المستخدمة في الهامش يُكتفى بذكر المشهور من اسم الکتاب» ثم 


المؤلف ثم دار النشر ورقم الطبعة ثم الجزء والصفحة عند ذكر الكتاب لأول مرة ثم بعد 


. ترجمة للأعلام الوارد ذكرهم في متن الكتاب» واعتنيت ببيان وفياتهم» مع مراعاة 


الإيجاز في تراجمهم» وتوثيق ذلك من مصدر أو مصدرينءوذلك بالرجوع إلى أمهات 
لك فر ن كنم الضاة جت له مى كك الها از وة و 


. وذکرت في الترجمة آرکان الترجمة التالية: الاسم والنسب. آهمٌ وأشهر مناصبه أو 


وظائفه إن وأجدت» ود بعض مرو لفاته ۱ لمشهور د» ووفاته. 


۰ وبالنسبة للأعلام التي يتكرر ذكرها أكثرَ من مرّة فيُكتفى بترجمتها للمرة الأولى؛ ولم 


افر النياحتد نكر أن ذكرها: 


۱ وفي حالة الإشارة للحديث: يضع الباحث الكتاب والباب» والجزء و الصفحة ثم الحرف 


(ح) وبعده رقم الحدیث . 


۲ وان کان الحدیث في الصحیحین فاکتفیت بتخریجه منهماء وکذا لو كان في أحدهماء 


NY 


,.١15 


۱۵ 


۳ 


وأما إن كان في غير الصحيحين؛ فأخرج من مظانه بما يفي بالغرض, دون توسع» مع 
ذكر حكم العلماء عليه؛ إن تيسر لي ذلك. 

عرفت بأسماء البلدان ما آمکن ذلك. 

رت اا و اها ار ال تة 

. عرفت بأسماء الفرق وبعض عقائدها المهمة. 

رمزت إلى النسخة الأولى برمز (أ) والثانية برمز (ب) والثالثة برمز (ج) والرابعة 


برمز (د) والخامسة (ه). 


۷ وختمت بخاتمة بینت فیها آجمل ما وصلت اٍلیه من نتائج وتوصیات . 

۸ ععمل الفهارس المتتوعة» کفهرس الایات وفهرس الأحادیث وفهرس الاعلام المترجم 
لهم» وفهرس للابیات الشعرية لغیر الملف» وفهرس للفرق الواردة في الکتاب وفهرس 
للمواضع والاماکن و البلدان وفهرس للمصادر ومراجم» وفهرس الموضوعات. 


خامسا: نمااج من أصل لمخطوط 


كس . - 
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المبحث الثاني 
دراسة تحليلية لموضوعات الکتاب 
ویشتمل على مطلبین : 
المطلب الاول: علم الکلام. 


المطلب الثاني: آقسام الصفات عند المتکلمین و الرد علیها. 


المطلب الأول 
علم الكلام 


لقد عاصر الصحابة ‏ رضوان الله عليهم ‏ النبي ۰۳ وكان عصره خالياً من البدع 
والخر افات» والترهات الفلسفية والأفكار الكلامية» وكانت أدلة هذا الدين الحنيف واضحة لا 
تحتاج إلى مزيد من إقحام العقل في فهم الأمور العقائدية» وعندما تفرقت هذه الأمة كثرت البدع 
والخرافات» فخرج آناس تأثروا بالفلاسفة وأصبح لهم فرق تقودهم إلى الضلالء وعقائد تبعدهم 
عن الدين القويم» مما دفع علماء المتكلمين إلى تدوين علم الكلام ووضع قواعده حتى يتمكنوا من 
خلاله من دفع شبهات خصومهم وإرجاعهم إلى الطريق السويء وكل ذلك من أجل اتباع النبي 
]» وسأبين من خلال هذا المطلب ما هو مفهوم علم الکلام والسبب في نسمیته بعلم الكلام 
وماذا ستستفيد أمة محمد ۲ ؛ من ذلك والذي دفعني للحديث عن علم الكلام» هو أن الشارح - 
رحمه الله قد عرض موضوعات العقيدة بأسلوب المتكلمين ومنهجهم. 
أولاً: تعريف علم الكلام؛ 

عرفه الإيجي'" بقوله: "الكلام علم يقتدر معه على إثبات العقائد الدينية بإيراد الحجج 
ودفع الشبه "۲۲, 

والمراد بالعقاتد هنا یبینها الايجي بقوله: " والمراد بالعقاند ما یقصد به نفس الاعتقاد 


دون العمل وبالدينية المنسوبة الی دین محمد "۳۱ 


(۱) هو عبد الرحمن بن أحمد بن عبدالغفار» بو الفضل» عضد الدین الايجي: عالم بالأْصول والمعاني والعربية. 
من آهل ایج (بفارس) ولي القضاء من تصانیفه المواقف والعفائد العضدية وشسرح مختصرالمنتهی لابن 
الحاجب في أصول الفقه» و ... غیرها ومات مسجونا في سنة ۷۵۲ ست وخمسین وسبعمائة. انظر الدرر 
الكامنة فى أعيان المائة الثامنةء تأليف:الحافظ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن محمد العسقلانی؛ 
تحقیق مراقبة/ محمد عبد المعید ضان» الطبعة الولی ۱۳۹۲ه-/ ۰۱۹۷۲ الناشر مجلس داثرة المعارف 
العتمانية صیدر اباد/ الهند (۲۹۲/۱) طبقات الشافعية. لابن قاضى شهبة» تأليف: أبو بكر بن أحمد بن محمد 
بن عمر بن قاضي شهبة تحقیق: د. الحافظ عبد العلیم خان. الطبعة: الأولی ۱:۰۷ ه الناشر : عالم الکتب 
- بیروت (۲۷/۳) الأعلام للزركلي (۲۹/۳) البدر الطالم بمحاسن من بعد القرن السابم» تأليف: محمد بن 
علي الشوكاني» تحقیق خلیل المنصورء الطبعة الأُولی ۱۶۱۸ه. ۱۹۹۸م؛ دار الکتسب العلمية بیروت 
(۳۰۹/۱). 

(۲) شرح الموقف» تألیف: السید الشریف علي بن محمد الجرجاني» تحقیق: د.عبد الرحمن عميرةء الطبعة 
الأولى» ٠۹۹۷‏ الناشر : دار الجیل - بیروت(۱ / ۳۱). 

(۳) المرجع السابق (۱ / ۳۱). 





وعرفه ابن خلدون في مقدمته بقوله: وهو علم یتضمن الحجاج عن العقائد الإيمانيةء 
بالأدلة العقليةء والرد علی المبتدعة المنحرفین في الاعنقادات عن مذاهب السلف و آهل السنة۲. 

كما وعرفه السفارينی" بقوله: "علم یقتدر معه على اثبات العقائد الدينية أي المنسوبة 
إلى دين النبي ۲ ون لم تکن مطابقة للواقع ؛ لعدم لخراج الخصم من المعتزلة والجهمیف 
والقدرية والجبرية» والكرامية وغیرهم» عن آن یکونوا من علماء الکلام» وان خطآناه آو 
کفرناه(, 

وعرفه السفاريني بقول آخر فقال: " العلم بالعقائد الدينية عن الأدلة اليقينية» أي العلم 
بالقواعد الشرعية الاعنقادية المکتسبة من أدلتها اليقينيةء سواء توقفت علی الشر ع کالسمعیات آم 
لاء وسواء کانت من الدین في الواقع ککلام آهل الحق أو لاء ککلام المخالف".*() 


و عرفه التفتاز اني" بقوله: " الکلام هو العلم بالعقائد الدينية عن الادلة الیقینیة, 


(۱) عبد الرحمن بن محمد بن محمد» بن خلدون آبو زید» ولي الدین الحضرمي الاشبيلي الفیلسوف المزرخ» 
العالم الاجتماعي البحائة, وتولی اعمالا» توجه الی مصر فاکرمه سلطانها الظاهر برقوق. وولي فیها قضاء 
المالكية» ولم يتزي بزي القضاة محتفظا بزي بلاده وعزل» وأعید. وتوفي فجاأة في القاهرة عام ۸۰۸ ه. 
انظر الأعلام للزركليی(۳۳۰/۳). 

(۲) مقدمة ابن خلدون تألیف عبد الرحمن بن محمد بن محمد» بن خلدون, الطبعة الأولی ۱۳۲۷ه الناشر 
مطبعة حسين أفندي (ص 554). 

(؟) هو محمد بن أحمد بن سالم السفاريني» شمس الدين» أبو العون: عالم بالحديث والأصول والأدب» محقق. 
وتوفي فيها عام ٠۸۸‏ ه. انظر الأعلام للزركلي (5 / .)١5‏ 

(4) لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية تأليف شمس 
الدین» آبو العون محمد بن آحمد بن سالم السفاريني» الطبعة: الثانية ۱:۰۲ ه - ۱۹۸۲ م الناشر موسسة 
الخافقین دمشق(۱ / ۶). 

(5) لوامع الأنوار البهية ١(‏ / 5). 

(5) انظر توحيد (١)القسم‏ الأول من مقرر توحيد(١)اعداد‏ د.محمد حسن بخيت.الطبعة الأولى ١57١ه‏ - 
۱ (ص>۱) 

(۷) هو مسعود بن عمر بن عبد اه التفتازانی» سعد الدین: من آأمة العربية والبیان والمنطق. ولد بتفتازان؛ 
وأقام بسرخسء وأبعده تیمورلنك للی سمرفند» فتوفی فیها ۷۹۳ ه. ودفن في سرخس. كانت في لسانه 
لكنة. من کنبه تهذیب المنطق والمطول و المختصر انظر الأعلام للزركلي (۲۱۹/۷) البدر الطالع بمحاسن 
من بعد القرن السابع (۲۹/۲) الدرر الکامنة في آعیان المثة النامنة (۱۳۹/۲) بغية الوعاة في طبقات 
اللغویین و النحاة» تألیف جلال الدین عبد الرحمن السيوطي تحقیق محمد آبو الفضل ایراهیم الطبعة الثانية 
۹ هت ۱۹۷۹ الناشر دار الفکر بیروت (۲۸۵/۲) معجم الموّلفین(۲۲۸/۱۲). 

(۸) شرح المقاصد في علم الكلام» تأليف سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني» الطبعة الأولى 
١ه‏ - ۱۹۸۱ الناشر دار المعارف النعمانية باكستان ١(‏ / 5). 





وعرف الجرجاني" بقوله: "علم الکلام علم باحث عن الأعراض الذاتية للموجود من حیث هو 
علی قاعدة الاسلام "۲۱ 
يتضح لي من خلال التعریفات السابقة أن التعریف الشامل لعلم الکلام هو تعریف 
السفاريني وهو العلم بالقواعد الشرعية الاعتقادية المكتسبة من أدلتها اليقينية» سواء توقفت على 
الشرع كالسمعيات أم لاء وسواء كانت من الدين في الواقع ككلام أهل الحق أو لا ككلام 
المخالف . 
لأنه جمع فیه الادلة النقلية والعقلية وبین فیه طريقة السلف وطريقة المتکلمین وبین فیه 
أن من علم الکلام منه مایوافق الشرع ومنه ما یخالفه» فما وافق السمعيات كان موافقاً لأهل 
الحق و غیره من أقوال أهل الباطل . 
من خلال هذه التعريفات تبين حسب قول المتكلمين الأمور التالية: 
١‏ - أن المشتغل بعلم الكلام لا يعتمد على منهج الوحي في إثبات العقائد مع أنها ثابتة 
بالكتاب والسنة» وإنما يعتمد في إثباتها على منهج البحث و النظر والاستدلال العقلي. 
۲ - أن علم الكلام لم يكتف على إثبات أصل واحد من أصول الدين» بل تناول الأركان الدين 
الستة المعروفة. 
۳ - أن وظيفة علم الكلام هي الدفاع عن العقيدة لا إثباتها. 


؛ “أن المشتغل بعلم الكلام يأتي بشبهة من شبه الخصوم ثم يقوم بالرد عليهاء مما يؤثر سلبا 
على من يطالع مثل هذه الشبهة؛ لأنها قد تعلق في ذهنه ولا بستطیع التخلص منها ۲ 


)١(‏ هو الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم البخاري الجرجانيء أبو عبد الله: فقيه شافعي» قاضي. كان رئيس 
أهل الحديث في ما وراء النهر وله مصنفات منها المنهاج ... وغيرها توفي في ربيع الأول سنة ثلاث 
وأربعمائة انظر ترجمته: الأعلام للزركليی(۲۳۰/۲) تذکرة الحفاظ تأليف: محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبى» دراسة وتحقیق: زکریا عمیرات. الطبعة الأولى ۱۱۹ه ۱۹۹۸ الناشر: دار الكتب العلمية 
بيروت لبنان (۰)۱6۳/۳ توضيح المشتبه في ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم» تأليف: ابن 
ناصر الدين شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد القيسي الدمشقي» ٠‏ تحفيق: : محمد نعيم العرقسوسي. 
الطبعة: الأولى317١مء‏ دار النشر /موسسة الرسالة - بیروت. (۱5/۳) طبقات الحفاظ للسيوطي (۸۲/۱) 

معجم الملفین(/۳). 

(۲) التعریفات. تأليف العلامة علي بن محمد بن علي الحسيني الجرجاني» حفقه وعلق علیه نصر الدین تونسي, 
الطبعة الولی ۲۰۰۷م» الناشر شركة القدس للتصدیر القاهرة (ص ۲5۳). 

(۳) انظر توحید (۱)القسم الول من مقرر توحید(۱)(ص۱5) 





ثانیا: أسباب تسمية علم الکلام بهذا الاسم: 
إن المتتبع لأقوال العلماء في تسمية هذا العلم بهذا الاسم يجد أن سبب هذه التسمية يرجع الی: 
١‏ - أنَ أشهر مسألة وقع فيها الخلاف بين علماء القرون الأولى هي أن كلام الله حادث أو قديم. 
۲ - آن من عادة علماء الکلام الأوائل کانت بدء المقالات في كتبهم الاعتقادية التي تبحث عن 
آصول الدین ب"الکلام في کذا ". 
۳ - أنه في بیانه لطرق الاستدلال علی آصول الدین آشبه بالمنطق في بیانه لمسالك الحجة في 
علوم أهل النظر» و آبدل المنطق بالکلام للتفرقة بینهما. 
ء - ان الخوض فيه بالدین على غير طريقة المرسلین» بل باراء محضة وعقول صرفة 
ومنطقیات وفلسفات . 
5 - أن علم الكلام تند في حُجَجه إلى الحجج العقلية. ٠‏ 
ثالثاً: أسباب نشأة علم الكلام: 

لم ينشأعلم الكلام في المجتمع المسلم من فراغ» ولكن بدأ ظهور هذا العلم عندما اشتغل 
أصحاب العقل بعقولهم وكان ذلك في نهاية العصر العباسيء وكان هذا نتيجة إعمال العقل في 
فهم العقيدة الإسلامية» وكان لظهور هذا العلم أسباب داخلية وخارجية أذكر أهمها: 


أ الأسباب الداخلية: 


١‏ - أن القرآن الكريم تعرض لعقائد الفرق والملل والديانات السابقة التي كانت في 
عصر النبي ۲ فرد الرسول ۲ علیهم من خلال القرآن؛ فحاول علماء المسلمین 
السير على طريق النبي ۲ في الرد على أصحاب الفرق و الدیانات» فحاولوا در اسة 
هذه الأفكارء وحاولوا الرد عليها من خلال علم الكلام ". 


)١(‏ انظر تذكرة المؤتسي شرح عقيدة الحافظ عبد الغني المقدسيء تأليف الشيخ عبد الرزاق بن عبد المحسن 
البدرء الطبعة الأولىء ۶ ۱:۲ه-/۲۰۰۳م الناشر: غراس للنشر والتوزیع (۱ / ۰۱۸۵ رسالة التوحید» 
تألیف محمد عبده» وعلق على هوامشها محمد رشید رضا الطبعة الثانية ۱۳۲۲ه-. مطبعة المنار (صه) 
والخلاصة في علوم البلاغةء تأليف علي بن نايف الشحود الطبعة الثانية ۱:۲۸ه- ۲۰۰۷ (ص:1). 

(۲) انظر الفرق الكلامية الاسلامية تألیف د.علي عبد الفتاح المغربي الطبعة الأولی ۱:۰۷ه» ۱۹۸۰م الناشر 
مکتبة وهبة القاهرة (ص۸: -5۲) و تبسیط العقاند الاسلامية. تألیف حسن آیوب. الطبعة الرابع ۱۳۹۹ه- 
۰۹ الناشر دار البحوث العلمية الکویت (ص۲۹). 





) 
) 
) 
) 
) 


( 
( 
(۳ 
( 
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١‏ - كاد ينتهي العصر الأول في إيمان خالص من الجدلء ولما فرغ المسلمون من الفتح 
واستقرواء أخذوا ينظرون ويبحثونء فاستتبع هذا اختلاف وجهة نظرهم؛ فاختلفت 
الاراء والمذاهب () 

۳ - الخلاف السياسي؛فقد لعبت الأحداث السياسية دورا مهماً في المجتمم الاسلامي: 
وکان هذا من خلال ظهور بعض الفرق» مثل الخوارج والشيعة. فأصبحوا في 
خلاف في العقيدة» فكان كل فريق يريد أن يؤيد كلامه من خلال القرآن بعد أن 
يعمل عقله فيه فنشأ علم الكلام؛ !"ا 


ب - الأسباب الخارجیة: 


۱ دخول کثیر من آهل الکتاب في الدین الاسلامي» وهذا أدى بهم إلى إظهار بعض 
المعتقدات التي کانوا علیها. فقام العلماء بالرد علیهم وارجاعهم عنها بطریق 
الاقناع ومن آمثلة آصحاب هذه الأدیان الصابئة و البراهمة. .. وغیرها ۲ 

۲ عامل الترجمة وهذا عندما نظر العلماء في كتب الفلاسفة آمتال سقراط وغیره» 
حاولوا الاستفادة من هذه العلوم» فحاولوا آن یدافعوا عن عقيدتهم من خلال علم 
الكلاه ١.‏ 

۳. جعلت الفرق الإسلامية الأولى» وخاصة المعتزلة همها الأول الدفاع عن الدین» 
والرد علی المخالفین» وكانت البلاد الإسلامية تعج بالآراء والديانات والفرق» 
فتحاول کل فرقة تصحیح رآیها وایطال رأي غيرهاء وقد تسلحت اليهودية 
والنصر انية بالفلسفة؛ فدرسها المعتزلة لیستطیعوا الدفاع بسلاح یمائثل سلاح 
المهاجم. (ه) 

5. طبيعة العقل البشري؛ لأن الله لا حین خلق الخلق خلقهم متفاوتين في عقولهم» 


جر بسر هرح سر 


وجعلهم درجات» وبين لنا ذلك بقوله: ]وهو ری جع حَليت الْأيَضٍ وَرَقَهَ ۵ 


)١‏ انظر تبسيط العقائد الإسلامية (رص555). 

؟) انظر الفرق الكلامية الإسلامية لاه -59, 

انظر الفرق الكلامية الإسلامية (رص”23)» وتبسيط العقائد الإسلامية (رص550١).‏ 
)٤‏ انظر المرجع السابق. 

5) تبسيط العقائد الإسلامية (رص5550). 





و 


وق درجت 2 " وعندما آراد الفلاسفة فهم ذلك حاولوا آن یُعملوا عقولهم 
فمنهم من ضل؛ ومنهم من هداه اه للی الطریق السويٌ.! 
رابعا: فوائد علم الکلام: 
یری علماء الکلام آن علم الکلام له فوائد عظيمة لمن یشتغل بها. ومن فوائد هذا العلم ما 
يلي: 

۱ - یدفع به الشبه والأباطیل وقد تمسك بهذا القول الامام الجويني وذلك لما رآه في منامه 
فقال: " رأيت إبراهيم الخليل عليه الصلاة و السلام في المنام فهویت أقبل رجلیه, 
فمنعني من ذلك تکریما لي» فاستدبرت فقبلت عقبیه فأولته الرفعة والبركة تبقی في 
عقبي ثم قلت يا خليل الله ما تقول في علم الكلام فقال يدفع به الشبه والأباطيل "7 

۲ - فائدتة في الدنيا انتظام المعاش» وهذا ما قاله الإمام السفاريني: "ومنفعته في الدنيا انتظام 
أمر المعاش بالمحافظة على العدل والمعاملة التي يحتاج إليها في إبقاء النوع الإنساني 
على وجه لا يؤدي إلى الفسادء وفي الآخرة النجاة من العذاب المرتب على الكفر وسوء 
الا عنقاد *(*) 

۳ - ارشاد المسترشدین بإيضاح المحجة لهم إلى عقائد الدین والزام المعاندین باقامة الحجة 
علیهم . 

ء - الفوز بسعادة الدارین؛ فاٍن هذا الفوز مطلوب لذاته فهو منتهی الأغراض وغاية 
الغايات .^ 
وأقول :إن هذه الفوائد لا تتحقق إلا بالدفاع عن الدين ورد الشبه والبدع التي أحدتها أهل 
الزيغ و الضلال» ولا یتحقق ذلك إلا من خلال منهج أهل السنة وطريق السلف الصالح 


رضوان الله عليهم أجمعين» أما إذا كان ذلك من أجل التنطع فهذا لا يحقق فائدة» بل 


]١56 [الأنعام:‎ )١( 

.)٠١ انظر الفرق الكلامية الإسلامية (ص؛‎ )١( 

(۲) ایضاح الدلیل في قطع حجج آهل التعطیل, تأليف: محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة تحقيق: وهبي 
سليمان غاوجي الألباني الطبعة الأولىء ۱۹۹۰الناشر : دار السلام (۱ / ۱۲). 

(۶) لوامع الأنوار البهية ١(‏ / 5). 

(ه) انظر شرح المواقف للجرجاني (۰/۱؛ - ۱). 





برجم علی صاحبه في الدنیا بمرض القلب» وفي الاخرة بالهلاك» ودليل ذلك ما رواه 
عبد الله بن مسعود ا قال: قال رَسُول الله :٣‏ هلك المتتطعُون» قالها .۱ © 


وقد بيّن الغزالي ‏ رحمه الله أن علم الكلام قد ينتفع منه لكن بحدود فقال: "فاعلم 
أن حاصل ما يشتمل عليه علم الكلام من الأدلة التي ينتفع بهاء فالقرآن والأخبار مشتملة علیه 
وما خرج عنهما فهو إما مجادلة مذمومة وهي من البدع...وإما مشاغبة بالتعلق بمناقضات الفرق 
لها وتطويل بنقل المقالات التي أكثرها ترهات وهذيانات تزدريها الطباع وتمجها الأسماع. "0/41 


خامسا: مضار علم الكلام: 

ومن المضار الناتجة عن علم الكلام ما يلي: 

۱ - آنها شوهت العقيدة السليمة بلوازم وشبهات فاسدة فیها تکذیب للقرآن كالقول بقدم العالی 
لأن الإله لم یسبق العالم ف في الوجود الزمني وإن كان يسبقه في الوجود الفكري »وبين بین الغز الي 
دا ر کر ر و ا 
يحصل في الابتداء ورجوعها بالدليل مشكوك فيه ويختلف فيه الأشخاص فهذا ضرره في 
الاعنقاد الحق» وله ضرر آخر في تأكيد اعتقاد المبدعة للبدعة وتثبيته في صدورهم؛ بحيث 


تن یه دواعيهم ويشتد حرصهم علی الاصر ار علیه؛ ولکن هذا الضرر بواسطة التعب الذي يثور 
من الجدل "0) 


۲- انکان الصنفات القوتیة لله تعالی؛ ویضفونه باشلوب المحضن:: 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه في کتاب العلم E‏ حدیث رقم (۰)۲۷۰ صحیح مسلم» تألیف: 
الإمام مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» بدون رقم وتاريخ الطبعة الناشر مكتبة الإيمان القاهرة 
(ص ؛ ۱۳۲). 

(۲) انظر توحید (۱)القسم الاول من مقرر توحید(۱)(ص ۲۱) 

(۳) هو هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» آبو حامد» حجة الاسلام» فیلسوف متصوف. له نحو منتي 

مصنف منها الاحیاء في علوم الدین»و الوسیط والبسیط و الوجیزء والخلاصة »فوض الیه الوزیر تدریس مدرسته 

النظامية بمدينة بغداد» فجاء‌ها وباشر القاء الداروس بهاء‌مولده في الطابران قصبة طوس بخراسان سنة (۰)45۰ 

وتوفي فیها سنة (2۰). نسبته الی صناعة الغزل.انظر ترجمته:الوهام الواقعة في آسماء العلماء والأعلام(۱۷/۱) 

وفیات الأعیان(۱۳/4 ۲). 

(۶) احیاء علوم الدينء تألیف: آبو حامد محمد بن محمد الغزالي الناشر : دار االمعرفة بیروت (۲۲/۱). 

(). انظر توحید (۱)القسم الاول من مقرر توحید(۱)(ض۱1) 

)1( إحياء علوم الدين (۱ / 4 





" - لا يكاد يوجد اثنان يتفقان على مسألة ما حتى تلك التي یطلقون علیها اسم البدهیات" أو 
"الیقینیات". وقد وصف ابن تيمية المشتغلین بهذه الصناعة بقوله" ان الخائضين في العلوم من 


4 


أهل هذه الصناعة أكثر الناس شكا واضطرابأء وأقلهم علمًا وتحقيقاء وأبعدهم عن تحقيق علم 
موزون» وإن كان فيهم من حقق شيئا من العلم» فذلك لصحة المادة والأدلة التي ينظر فيهاء 
وصحة ذهنه وإدراكه لا لأجل المنطق» بل لدخاله صناعة المنطق في العلوم الصحيحة یطوّل 
العبارة» وییعد الاشارة» ويجعل القريب من العلم بعيداء والیسیر منه عسیر"ا؛ ولهذا تجد من آدخله 
في الخلاف. والکلام» وأصول الفقه» وغير ذلك لم يفد إلآ کثرة الکلام و التشقیق مع قلة العلم 
والتحقيق» فعلم أنه من أعظم حشو الكلام» وأبعد الأشياء عن طريق ذوي الأحلاء " © 


؛ - ضعف توقير الكتاب والسنة في نفوس المعجبين بعلم الكلام اغترارا بالأدلة العقلية الموزونة 
بمیزان المنطق ونقدیمها علی أدلة الشرع ولم تعد لأدلة الوحييين قيمة ذاتية؛ إلا على وجه 
الاستثناس بها و المعاضدة للادلة العقلية عند التوافق معهاء ما في حالة التعارض فان نصوص 
الوحي من الکتاب والسنة ترد رذا کلیا بالغاء مدلولیهما؛ وتأويلهما على وجه يتوافق خي 
زعمهم - مع العقل المشفو ع بالمنطق لقطعیته وظنیتهما» والقطعي لا یعارضه الظني و لا یقاومه. 
الأمر الذي أدّى إلى الاستغناء عن نصوص الوحييين بآراء الرجال وأقيسة المناطقة وهرطقات 
الفلاسفة وأبعدهم عن مقتضى وصية رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ‏ لهذه الأمة بما 
يكفل لها النجاة والهدى إذا اعتصمت بالکتاب والسنة» وتحاکمت الیهما في موارد النزاع 
وتباعدت عن وجوه الضلالات والبدع» قال ابن تيمية -رحمه الله -: "فكان من الأصول المتفق 
عليها بين الصحابة والتابعين لهم بإحسان» أنه لا بقبل من أحد قط آن یعارض القرآن لا برآیه 
ولا ذوقه» ولا معقوله ولا قیاسه» ولا وجده» فانهم ثبت عندهم ب‌البراهین القطعیات والایات 
البينات أن الرسول ۲ جاء بالهدی ودین الحق, و أن القرآن يهدي للتي هي آقوم",۲۱ 


(۱)مجموع لفتاوی ٩(‏ / ۲۶). 
(۲) مجموع لفتاوی(۱۳ / ۲۸). 





سادسا: موقف العلماء من علم الکلام؛ 
لقد اختلف العلماء - رحمهم الّه - في علم الکلام فمنهم موید» ومنهم معارض وسأبین موقف 
المژیدین وموقف المعارضین وسأبین الموقف الصحیح من علم الکلام. 

أ - موقف الموّیدین لعلم الکلام؛ 
ذهب جماعة من المسلمین الی تأیید علم الکلام وناصروه واعدوه من آهم الادلة التي يستدل بها 
على إثبات العقائدء ومن هؤلاء علماء الأشاعرة»ء آمنال الامام الايجي وبعض علماء السلف أمثال 
السفاريني» وعلماء المعتزلة آمثال القاضي عبد الجبار") وغیره» فیقول الامام الايجي مبینا 
موقفه من علم الکلام بقوله: " و أفضل الرغائب آبهة وجمالا هو المعارف الدينية والمعالم 
اليقينية؛ اٍذ بدور علیها الفوز بالسعادة العظمی والكرامة الكبرى في الآخرة والأولى» وعلم الكلام 
في عقائد الإسلام من أبينها شأنا وأقواها برهانا وأوثقها بنيانا وأوضحها تبياناء فإنه مأخذها 
وأساسها وإليه يستند اقتناصها واقتباسه"""ا 
أما موقف السفاريني فيقول عنه: " ومنفعته في الدنيا انتظام أمر المعاش بالمحافظة على العدل 
والمعاملة التي يحتاج إليها في إبقاء النوع الإنساني على وجه لا يؤدي إلى الفساد» وفي الاخرة 
النجاة من العذاب المترتب على الكفر وسوء الاعتقاد" " 


آما موقف الامام الجويني*) فیری آنه یدفع الشبه فقال: " یدفع به الشبه والأباطيل " ١‏ 


)١(‏ هو عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذاني الأسد اباديء أبو الحسين: قاضء» أصولي. كان شيخ 
المعتزلة في عصره. وهم يلقبونه قاضي القضاة ولا یطلقون هذا اللقب علی غیره. ولي القضاء بالري» 
ومات فیهاعام۱۵ ۶هت. له تصانیف کثیرة» منها :تنزیه لقرآن عن المطاعن والامالي والمجموع في المحیط 
بالتکلیف» وشرح الأصول الخمسة و المغني في أبواب التوحيد والعدل. انظر الأعلام للزركلي (۲۷۳/۳). 

(۲) شرح المواقف للجرجاني .)٦ / ١(‏ 

(۳) لوامع الأنوار البهية .)١ / ١(‏ 

)٤(‏ هو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني» أبو المعالي» ركن الدين» الملقب بإمام الحرمين: 
أعلم المتأخرين» من أصحاب مذهب الشافعي. ولد في جوين له مصنفات كثيرة» منه"غياث الأمم والتياث 
الظلم... وغيرها مات /5417ه انظر ترجمته كاملة: وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» تأليف أبو العباس 
شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان» تحقیق: لحسان عباس الطبعة الأولی ۱۹۹۶م الناشر: 
دار صادر بيروت(177/7١)‏ مغانى الأخيار فى شرح أسامى رجال معانى الآثارء تأليف: أبو محمد محمود 
بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين العينى» حققه أبو عبد الله محمد حسن 
محمد حسن (سماعیل (۵/ 4۰۳) الأعلام للزركلي(؛ .)٠٠١/‏ 

(۵) ایضاح الدلیل (۱ / ۱۲). 





ب - موثف المعارضین لعلم الکلام: 


ذهب جماعه من المسلمین الی معارضة علم الکلام ومنعوه» وهم قد اشتغلوا فیه. لکن 
بعد أن اشتغلوا فيه وعرفوا حقيقته أعدوه من الزندقة» وقالوا أنه لم يأت بخيرء ومن هؤلاء 
علماء السلف. آمثال الشافعي والامام آحمد والامام الطحاوي» وغیرهم كثرء وسأنقل بعض أقوال 
آعلام السلف في علم الکلام» ما موقف الامام الشافعي فظاهر من قوله: " ما تردی آحد بالکلام 
فأفلح"» وقال حكمي في أهل الكلام أن يضربوا بالجريد ویطاف بهم في العشائر والقبائل» ويقال 
هذا جزاء من ترك الكتاب والسنة و أخذ في الکلام, ۱ 


وقال الإمام أحمد؟ لا يفلح صاحب كلام أبدا ولا يرى أحد نظر في الكلام إلا في قلبه دغل".7) 


وقال بو یوسف" من طلب العلم بالكلام تزندق”". وقال أبو عمر بن عبد البر" آجمع 
آهل الفقه والاثار من جمیع الأمصار أن آهل الکلام آهل بدع وزیغ» ولا یعدون عند الجمیع في 
جميع الأمصار في طبقات العلماءء وإنما العلماء أهل الأثر والتفقه فيه" ©) 


وقال الطحاوي نقلا عن آأبي یوسف - رحمه الله تعالی - آنه قال لبشر المريسي: " 
العلم بالکلام هو الجهل» والجهل بالکلام هو العلم» وإذا صار الرّجل رأسا في الكلام قيل: زنديق» 
أو رمي بالزندقة. آراد بالجهل به اعنقاد عدم صحته» فان ذلك علمْ نافغ» آو آراد به الاعراض 
عنه أو ترك الالتفات إلى اعتباره» فان ذلك يصون علم الرّجل وعقله» فیکون علما بهذا 
الاعتبار!"!. 


(۱) شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابةء تأليف: هبة الله بن الحسن 
اللالكائي أبو القاسم» تحقيق: د .أحمد سعد حمدانء الطبعة الأُولی ۱۶۰۲ه الناشر : دار طيبة (۱۶۳/۱). 

(۲) جامع بیان العلم وفضله - موسسة الریان - (۲ /۱۹۶) 

(۳) انظر تحریم النظر في کتب الکلام تألیف: أبو محمد عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة بن مقدام بن نصر 
بن عبدالله بن حذيفة تحقيق: عبد الرحمن بن محمد سعيد دمشقية الطبعة الأولی» 11٠‏ !١الناشر:‏ دار عا 
بل بن جدیعه بحفیی جھںن بل : ۱ و سر . دار 
المکتب - الریاض (۱ / 4۱). 

(۶) جامع بیان العلم وفضله (۲ / ۱۹۶) 


(5) شرح العقيدة الطحاوية تألیف الامام علي بن آبي العز الحنفي حققها وراجعها مجموعة من العلماء وخر ج 
أحاديتها محمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الثامنةء ۶ ۱:۰ه-۱۹۸4م المکتب الاسلامي بیروت (ص۳۵). 





وقد تراجع الامام الشهرستانيی() والامام الرازي عن علم الکلام والاشتغال فیه بعد أن أنهيا جل 

حیاتهما في علم الکلام» فقال الشهرستاني: 

قد طفت في تلك المعاهد کلها 8 88 38 وسيرت طرفي بين تلك المعالم 

على ذقن أو قارعا سن ناد 

E a A‏ ال في ذلك 

العلم للرحمن جل جلاله 56 36 وسواه في جهلاته یتغمغم 

ما للتراب وللعلوم وإنما 8 یسعی ليعلم أنه لا يعلم”" 
وقال قد تأملت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية فما رأيتها تشفي علیلا ولا تروي 

غليلاء ورأيت أقرب الطرق طريقة القرآن» أقرأ في الإثبات: 1 2۲ ] 2١‏ [طه: 

5 ] مَعَد لک یب 2 [فاطر: ۱۰ وأقرا في لنفي ] 1 2 23[لشوری: 

۱ ومن جرب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي. آصح الطرق طريقة القرآن آقرً في التنزیه 

]وان ای وانشم الفراء 2[محمد: ۳۸] وقوله تعالی: ] 1 2 3 2[لشوری: ۱۱] 

و ] ! " 7 24[ااخلاص: ۱] وأقراًفي الاثبات ] 2۷۲ ] 2[طه: د] ] 

افو ریم من فوقهتر 2 [النحل: ]5٠‏ و  ]‏ يَصَحَدُ الک لب 2 [فاطر: ۱۰] وأقرا آن الكل من 

اه قوله: امین ناو 2[النساء: ۷۸] ثم قال: وأقول من صمیم القلب من داخل الروح إني 

مقر" بأن كل ما هو الأكمل الأفضل الأعظم الأجل فهو لك وكل ما هو عيب ونقص فأنت منزه 
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(۱) محمد بن عبد الكريم بن أحمدء آبو الفتح الشهرستاني: من فلاسفة الاسلام» کان لماما في علم الکلام وأدیان 
الأمم ومذاهب الفلاسفة یلقب بالافضل. من مولفاته الملل والنحل» و نهاية الاقدام في علم الکلام والارشاد 
إلى عقائد العباد... وغيرهاء وتوفي في بغداد في آواخر شعبان سنة مان وآربعین وخمسمائة. انظر سير 
أعلام النبلاء ( )۸۷/۲۰( التحبیر في المعجم الکبیر » تألیف: : الامام 2 سعد عبد الكريم بن محمد السمعاني 
التميمي» تحقيق منيرة ناجي سالمء الطبعة الأولى55١ه‏ - 1175١م»‏ الناشر رئاسة ديوان الأوقاف بغداد 
)١117/١(‏ طبقات الفقهاء الشافعية» تأليف تقي الدين أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن ابن الصلاح» تحقيق 
محيي الدين علي نجيب» الطبعة الأولى 117١م‏ الناشر دار البشائر الإسلامية» بیروت (۲۱۲/۱) معجم 
المؤلفين(١٠١/187١)‏ الأعلام للزركلي .)١١5/5(‏ 

(۲) الملل والنحل» تألیف: محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني تحقيق: محمد سید کيلاني الطبعة 
الأولى ٤١٠٠ه‏ الناشر: دار المعرفة - بيروت .)١١١ / ١(‏ 

(۲) ایثار الحق علی الخلق (ص ۱۰). 

(4) طبقات الشافعية - لابن قاضی شهبة (۲ / 11). 





آما الامام الشوكاني فیقول: "وها آنا آخبرك عن نفسي وأوضح لك ما وقعت فيه في 
آمسي فاٍني في آیام الطلب وعنوان الشباب شغلت بهذا العلم الذي سموه تارة علم الکلام وتارة 
علم التوحید» وتارة علم صول الدین» وأكببت على مؤلفات الطواثف المختلفة منهم» ورمت 
الرجو ع بفائدة والعود بعائدة» فلم آظفر من ذلك بغیر الخيبة والحيرة» وکان ذلك من الأسباب 
التي حببت اليٌ مذهب السلف على أني كنت قبل ذلك علیه. ولکن آردت آن آزداد منه بصيرة 
وبه شغفا وقلت عند ذلك في تلك المذاهب" 


- الرأي الراجح من علم الکلام: 

يبدو لي من خلال الأدلة التي عرضتها من آقوال العلماء الذین یمنعون علم الکلام آنهم 
لا يمنعونه على إطلاقهء ولكن الذي يمنعونه هو الذي يؤدي بالمشتغل به إلى أن يصل إلى الكفر 
والزندقة وهذا الذي يمنعونه» وهذا من التنطع وهؤلاء هم الهلكىء كما قال النبي ۲: "هلك 
الْمتنطعون» قالها ثلاثا "۳ هؤلاء.هم'الثين يهتمون بأمور لا يستطيع العفل أن يتصورها فيضلون 
فيهاء وقد بين الإمام الجويني أن علم الكلام لا يرجع على صاحبه بعلم ولا معرفة فقال: " 
اشهدوا علي أني قد رجعت عن كل مقالة قلتها أخالف فيها ما قال السلف الصالح» وإني أموت 
على ما تموت عليه عجائز نيسابور قلت هذا معنی قول بعض الائمة علیکم بدین العجائز يعني 
آنهن مومنات باه علی فطرة الاسلام لم یدرین ما علم الکلام ۰۳ وفي نهاية حیاته کان يوصي 
طلابه بالبعد عن هذا العلی فکان یقول لهم: " يا صحابنا لا تشتغلوا بالکلام فلو علمت أن الكلام 
يبلغ إلى ما بلغ ما اشتغلت به"*» وقد وجد الامام الغزالي بعد آن انشغل بهذا العلم آن هذا العلم 
لا ینفع صاحبه. وعلی الانسان آن یبقی علی فطرته؛ فقال: " فقس عقيدة آهل الصلاح والتقی من 
عوام الناس بعقيدة المتکلمین و المجادلین فتری اعنفاد العامي في الثبات کالطود الشامخ لا تحرکه 
الدواهي و الصواعق» وعقيدة المتکلم الحارس اعنقاده بتقسیمات الجدل کخیط مرسل في الهواء 
تفیئه الریاح مرة هکذا ومرة هکذاء الا من سمع منهم دلیل الاعنقاد فتلقفه نقلیدا کما تلقف نفس 


(۱) التحف في مذاهب السلف. تألیف: محمد بن علي الشوكاني» تحقیق: طارق السعود. الطبعة الثانیت ۱۰۸ 
- ۱۹۸۸الناشر : دار الهجرة - بیروت (ص؛ ۷). ۱ 
)۲( أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب العلم باب هلك المتتطعون اخيي ی e‏ (5۸/۸). 
(۳) العلو للعلي الغفار المؤلف: أبو عبدالله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي» تحقيق: أبو محمد 5 
بن عبدالمقصود» الطبعة الأولى» ۱۹۹۵ الناشر : مکتبة آضواء السلف الریاض(ص e‏ 
)٤(‏ المنتظم في تاريخ الملوك والأمم» تأليف: عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزيء الطبعة الأولى» 
۸ للناشر : دار صادر - بیروت ٩(‏ / ۱۹). 





الاعتقاد تقليدا؛ إذ لا فرق في التقليد بين تعليم الدليل أو تعلم المدلول؛ فتلقين الدليل شيءء 
والاستدلال بالنظر شيء آخر بعيد عنه؛ ثم إنّ الصبي إذا وقع نشوه على هذه العقيدة إن اشتغل 
بكسب الدنيا لم ينفتح له غيرهاء ولكنه يسلم في الآخرة باعتقاد أهل الحق؛ إذ لم يكلف الشرع 
أجلاف العرب أكثر من التصديق الجازم بظاهر هذه العقائدء فأما البحث والتفتيش وتكلف نظم 
الأدلة فلم یکلفوه صلا(» وبین أن علم الكلام لا فائدة فيه إلا التخبط والتضليل فقال: " وأما 
منفعته فقد يظن أن فائدته كشف الحقائق ومعرفتها على ما هي عليه» وهيهات فليس في الكلام 
وفاء بهذا المطلب الشريف ولعل التخبيط والتضليل فيه أكثر من الكشف والتعريف» وهذا إذا 
سمعته من محدث آو حشوي ربما خطر ببالك آن الناس آعداء ما جهلواء فاسمع هذا ممن خبر 
الکلام» ثم قلاه بعد حقيقة الخبرة» وبعد التغلغل فيه لی منتهی درجة المتکلمین» وجاوز ذلك إلى 
التعمق في علوم أخر تناسب نوع الكلام وتحقق آن الطریق الی حقائق المعرفة من هذا الوجه 
مسدود» ولعمري لا ينفك الکلام عن كشف وتعریف وایضاح لبعض الأمور ولکن علی الندور 
في مور جلية تکاد تفهم قبل التعمق في صنعة الکلام "۲۱ 

لکن إذا كان هذا العلم من أجل أن ترد عقائد الفلاسفة والمبتدعة والمشکكة في هذا 
الدين؛ فهذا مما أباحه العلماء» وقد بين ذلك ابن تيمية - رحمه الّه - بقوله: "والستلف لم یذموا 
جنس الکلام» فان کل آي ا و فوا ال لال والنظر والجدل, الذي مر للّه به رسوله 
والاستدلال بما بّته له ورسوله بل ولا نمُوا کلاما هو حق؛ بل ما الکلام الباطل وهو 
المخالف للکتاب والستة وهو المخالف للعقل آیضا وهو الباطل فالكلام الذي ذمّه السلف هو 
الکلام الباطل وهو المخالف للشرع والعقل"!*. وهذا الذي یخالف الشرع هو کلام الفلاسفة الذي 
آوصل الغزالي للشك» ولذلك نهی الغزالي بعد ذلك عن الخوض في علم الکلام لأنه یفسد من 


.)44/1( إحياء علوم الدين‎ )١( 

(۲) المرجع السابق (۱ / .)٩۷‏ 

(۳)انظر توحید (۱)القسم الأول من مقرر توحید(۱)(ص۱۰). 

(۶) مجموع الفتاوی تألیف: تقي الدین آبو العباس آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية الحراني» تحقیق: آنور الباز - عامر 
الجزار الطبعة: الثالثت ۵۱۶۲۲ / ۲۰۰۵ الناشر: دار الوفاء (۱۳ / ۱۶۷). 





وخلاصة الأمر آن تحذیر السلف من علم الکلام راجع لأمرین هما: 


١‏ - أن من اشتغل فيه ليشكك المسلمين في آفکارهم ومعتقداتهم وممن وقع في هذا الأمر 


الفلاسفة أمثال ابن عربي وابن سينا وغيرهم. 


۲ - آن التحذیر لیس للعلمای بل هو لعامة الناس الذين يُخشى عليهم من الوقوع في أحبال 
الشيطان ويسهل له أن يلبس عليهم .© 


إذن فلا بأس بتعلم علم الكلام المبني على الكتاب والسنة للرد على المعتقد الضال والفاسد. 


.)۲ ۱ انظر توحيد (١)القسم الأول من مقرر توحید(۱)(ص‎ )١( 





المطلب الثاني 
أقسام الصفات عند المتكلمين والرد عليها 
قسم المتكلمون صفات الله إلى أربعة أقسام وهي: نفسية» وسلبية» ومعاني» ومعنوية. 
أولا: تعريف الصفة النفسية: هي كل صفة ثبوتية يدل الوصف بها على نفس الذات دون معنى 


زائد علیها!» وهي صفة واحدة هي صفة الوجود. 


ااه 


شرح لتعریف: معنی قولهم: لبوئی؟" یخرح به الصفات اسلبية لتي تفی وشلب غن ان ؛ آمرا 
كصفة القدم» فانه ينفي ويسلب عن الله أولية الوجود بمعنی آن لیس لوجوده آول. 

ثانیا: تعریف الصفة السلبية:؛ هي ما دل على سلب ما لا يليق بالله عن الله من غير أن يدل 
ا 

والذین قالوا هذا جعلوا الصفات السلبية خمسا لا سادس لهاا"» وهي عندهم: القدم» البقاء» 
کک اک و ل ا ا قن ای ن 
تاکن لفط و المد 


وعلی ضابطهم الذي ذکروه فان هذه الخمس لا نتضمن معنا وجودیا. وانما تتضمن آمرا سلبیا 
فعلی سبیل المتال: 


القدم: المقصود بها نفي الحدوث. 

والبقاء: المقصود بها نفي الفناء. 

والوحدانية: المقصود بها نفي النظیر المساوي له. 

والقیام بالنفس: عدم افنقاره للمحل وعدم افتقاره للمخصص: آي الموجد."" وتسمى هذه الصفة 
بصفات الجلال کما آن الصفات الوجودية تسمی بصفات الاکرام (", 


(۱) تحفة المرید شرح جوهرة التوحید (ص .)٩۲‏ 

(۲) انظر تحفة المرید شرح جوهرة التوحید (ص15). 

(۲) یری بعضهم آنها لیست منحصرة في هذه الخمسة. الا آن ما عداها راجع الیها ولو بالالتزام أو أن هذه 
مهماتها. انظر تحفة المرید (ص؛۵). 

)٤(‏ انظر الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعنقاد للامام الحرمین الجويني» تحقیق د.محمد یوسف موسی 
ود. علي عبد المنعم عبد الحمید الطبعة الأولی ۱۳۳۹ه» ۱۹۵۰م الناشر مكتبة الخانجي مصر (ص ۳۲ - 
۳ وااقتصاد فی الاعنقاد» تألیف آبو حامد الغزالی» تحقیق محمد مصطفی آبو العلا» الطبعة الأولى 
۲ ام الناشر مكتبة الجندي القاهرة (ص 98), 2 

(۵) انظر شرح المواقف (۱ / ۲۲). 





ثالثا: تعریف صفات المعاني 


المعاني جمع معنی» والمعنی في اللغة: هو القصند الذي يبرأز ويظهر في الشيء إذا 
بُحث عنه. يقال : هذا معنى الكلام ومعنى الشعرء أي الذي يبرز من مكنون ما تضمته اللفظ.) 

وعرفها الجويني بقوله: صفة المعنى هي كل صفة دل الوصف بها على معنى زائد على 
الذات کالعالم و القادر ونحوها ۱ وبمقتضی هذا التعریف تخرج الصفات المعنوية: ککونه قادر ا؛ 
وکونه حیا» وکونه مریداء وخرج کذلك الصفات السلبیة؛ لأنها لا تدل علی معنی وجودي؛ بل 
تدل على معنى سلبي؛ لأنها تنفي عن الله ما لا بلیق به» بخلاف صفات المعاني فانها صفات لها 
وجود في نفسهاء تدل على معنی موجود ثابت له سبحانه. وهي عن[ المتکلمین سبع صفات 
قديمة زائدة علی الذات» وهي: العلم» و الحياة و الارادة» و الکلام» والسمعء و البصر . 

قال التفتازاني: " صفاته آزلية زائدة علی الذات» فهو عالم له علم وقادر له قدرة» وحي 
له حياة وکذا في السمیع والبصیر والمتکلم» وغير ذلك مع اختلاف في البعضء وفي کونها غیر 
الذات بعد الاتفاق على أنها ليست عين الذات» وکذا في الصفات بعضها مع بعض وهذا لفرط 
تحرزهم عن القول بتعدد القدماء حتى منع بعضهم أن يقال صفاته قديمة» وإن كانت أزلية بل 
يقال هو قديم بصفاته وآثروا أن يقال هي قائمة بذاته أو موجودة بذاته» ولا يقال هي فيه أو معه 
أو مجاورة له أو حالة فيه لإيهام التغايرء وأطبقوا على أنها لا توصف بكونها أعراض"!". 

إذن» فصفة المعنى هي كل صفة يدل الوصف بها على معنى» موجود ثابت زائد على 

الذات , 
رابعا: تعريف الصفة المعنوية(الأحوال): 

لقد عرف الجويني الصفات المعنوية بقوله: "هي الأحكام الثابتة للموصوف بهاء معللة 
بعلل قائمة بالموصوف .*» ويسمونها الأحوال. 


)١(‏ معجم مقاييس اللغة» تأليف: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء تحقيق: عبد السلام محمد هارون» 
الطبعة: 599١1ه‏ - ۱۹۷۹ دار الفکر (؛ .)١58/‏ 

(۲) الشامل في صول الدین» تألیف: لمام الحرمین الجويني حققه وعلق عليه: علي سامي النشار وآخرون؛ 
الطبعة الأولى 159 ١نء‏ الناشر منشأة المعارف الاسكندرية. (ص‌۳۰۸). 

(۳) شرح المقاصد في علم الكلام (؟ / ۷۲). 

(4) الارشاد (ص ۲۰). 





فكون الله تعالى عالما حال معللة بالعلم القائم بالعالم» وکونه حیا معللة بالحياة القائمة 
بالحي» وقد بیّن الباقلاني الحال بقوله " کل صفة لموجود لا تتصف بالوجود فهي حال سواء كان 
المعنى الموجب مما يشترط في ثبوته الحياة أو لم یشترط» ککون الحي حیاء وعالما وقادرا 
وكون المتحرك متحركاء والساكن ساكنا والأسود والأبيض إلى غير ذلك "7" 

وقال السنوسي: إنما سميت هذه الصفات معنوية؛ لأن الاتصاف بها فرع الاتصاف 
بالسبع الأولی» فإن اتصاف محل من المحال بكونه عالماء أو قادراء مثلا لا يصح إلا إذا قام به 
العلم آو القدرة» وقس على هذا فصارت السبع الأولى وهي المعني عللا لهذه أي: ملزومة لهاء 
فلهذا نسبت هذه إلى تلك» فقيل فيها صفات معنوية...» فكونه تعالى قادرا لازم للصفة الأولى من 
صفات المعاني وهي القدرة القائمة بذاته تعالی» وكونه تعالى مريدا لازم للإرادة القائمة بذاته 
تعالى وكذا إلى آخرها'"» وقد اختلف المتكلمون في هذه الصفة فمنهم من أثبتهاء ومنهم من 
نفاها , 

فممن آثبت هذه الامام آبو بکر الباقلاني والجويني في آول حیاته. وقد بين ذلك 
الشهرستاني بقوله: " علی آن القاضي الباقلاني من أصحاب الأشعري قد ردد قوله في إثبات 
الحال ونفيها وتقرر رأیه علی الاثبات» ومع ذلك أثبت الصفات معاني قائمة به لا أحوالاء وقال: 
الحال الذي أثبته أبو هاشم هو الذي نسميه صفة خصوصا إذا أثبت حالة أوجبت تلك 
الصفات , ۳۱ 


وممن آنکرها الامام آبو الحسن الأشعري والامام الجويني في آخر حیاته» وعبد القاهر 


بن طاهر البغدادي. 


قال الشهرستاني: " اعلم أن المتكلمين قد اختلفوا في الأحوال نفيا وإثباتا بعد أن أحدث 
أبو هاشم بن الجبائي”' رأيه فيهاء وما كانت المسألة مذكورة قبله أصلاء فأثبتها أبو هاشم ونفاها 


.)55 / ١( نهاية الإقدام في علم الكلام‎ )١( 

)١(‏ انظر شرح أم البراهين للعلامة محمد السنوسي مع حاشية محمد الدسوقي الطبعة الولی ۱۳۰۵ه- المطبعة 
الخيرية بمصرء (ص8١١-5١١),‏ 

(") الملل والنحلء» تألیف محمد عبد الکریم الشهرستاني» تحقیق محمد محمد فرید» بدون رقم وتاريخ الطبعة» 
الناشر المكتبة التوفيقية مصر (۱ / .)٩۳‏ 

(:) بو هاشم هو عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي» عالم بالکلام من کبار المعتزلة له آراء انفرد بها 
وتبعته جماعة سمیت بالبهشمية ولد عام ۲۰۷ه وتوفي ۳۲۱ه-. انظر ترجمته:الاعلام للزركلي (7/5) 
تاريخ بغداد تاريخ مدينة السلام وأخبار محدثيها وذكر قطانها العلماء من غير أهلها وارديهاء تألیف: آحمد 





أبوه الجبائي» وأثبتها القاضي أبو بكر الباقلاني رحمه الله بعد ترديد الرأي فيها على قاعدة غير 
ما ذهب إليه» ونفاها صاحب مذهبه الشيخ أبو الحسن الأشعري وأصحابه لا وكان إمام الحرمين 
من المثبتين في الأول والنافين في الآخر" ."١‏ 
البند الثاني: الرد على المتكلمين: 

إن الصحابة رضي الله عنهم آمنوا بما ورد به الكتاب المبين» وبما تلقوه عن الرسول 
الأمين» فأثبتوا لله جميع الصفات التي وصف الله بها نفسه في کتابه الکریم» وبما وصفه به 
الرسول الأمين »٠‏ فتلقوها بالقبول والتسليم إيمانا جازماء فأثبتوا تلك الصفات على الحقيقة دون 
أن يؤولوها أو يحرفوها عن مواضعها أو يشبهوها بصفات الخلق. 

ولم يؤثر عنهم أنهم تنازعوا في مسألة صفات الله لا بل اتفقت كلمتهم جميعا من أولهم 
إلى آخرهم على إثبات ما ورد به القرآن والسنة. 

يقول ابن القيم ‏ رحمه الله تعالى : " قد تنازع الصحابة في كثير من مسائل الأحكام 
وهم سادات المؤمنين وأكمل الأمة إيماناء ولكن بحمد الله لم يتنازعوا في مسألة واحدة من مسائل 
الأسماء والصفات والأفعال؛ بل كلهم على إثبات ما نطق به الكتاب والسنة كلمة واحدة من أولهم 
إلى آخرهم» لم يسوموها تأويلا ولم يحرفوها عن مواضعها تبديلاء ولم يبدوا لشيء منها إبطالاء 
ولا ضربوا لها أمثالاء ولم يدفعوا في صدورها وأعجازهاء ولم يقل أحد منهم يجب صرفها عن 
حقائقها وحملها على مجازها بل تلقوها بالقبول والتسليم وقابلوها بالإيمان والتعظيم"!". 

والناظر في حال الصحابة ۷ يجد أنهم لم يؤمنوا ببعض الصفات وأنكروا غيرهاء أو 
يقسموها إلى تلك الأقسام والتفريعات التي وجدناها عند المتكلمين» واتفقت كلمة الصحابة على 
إثبات صفات أزلية لله تعالی من علم» وقدرة» وحیاة» وإرادة وسمع» وبصرء وكلام» وأثبتوا 
آلوجه» والعین» والید والأصابع والنزول». . وباقي الصفات. 


ابن علي أبو بكر الخطیب البغدادي» تحقیق د. بشار عواد معروف؛ الطبعة الأولی ۱۲۲ه. ۰۰۱ ام 
الناشر دار الغرب الاسلامي. (55/۱۱). 

(۱) نهاية الاقدام في علم الکلام (۱ / 44). 

(۲) اعلام الموقعین عن رب العالمین تأليف: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي آبو عبد اش تحقیق: طه عبد 
الرءوف سعدء الطبعة الأولى» ۱۹۷۳م الناشر : دار الجیل - بیروت (۱ / .)4٩‏ 





یقول المقريزي؛ " اعلم أن الله تعالى لما بعث من العرب نبيه محمدا رسولا للی الناس 
جميعا» وصف لهم ربهم سبحانه وتعالى» بما وصف به نفسه الكريمة في كتابه العزيز الذي نزل 
به على قلبه الروح الأمين» وبما آوحی الیه ربه تعالی» فلم بسأله آحد من العرب بأسرهم: 
قرویهم وبدويهم عن معنی شيء من ذلكء كما كانوا يسألونه عن آمر الصلاة والزكاة والصیام 
والحج» وغیر ذلك مما لله فیه سبحانه مر ونهي» وکما سألوه عن أحوال القيامة والجنة والنار؛ 
إذ لو سأله إنسان منهم عن شيء من الصفات الالهية لنقل کما نقلت الأحاديث الواردة عنه في 
آحکام الحلال والحرام» وفي الترغیب والترهیب» وآحوال القيامة والملاحم والفتن» ونحو ذلك 
مما تضمنته کتب الحدیث» معاجمها ومسانیدها وجوامعها» ومن آمعن النظر في دواوین الحدیث 
النبوي» ووقف على الآثار السلفية» علم أنه لم يرد قط من طریق صحيح ولا سقيم عن أحد من 
الصحابة لا » على اختلاف طبقاتهم وكثرة عددهم أنه سأل رسول الله ]عن معنى شيء مما 
وصف الرب» سبحانه به نفسه الكريمة في القرآن الكريم» وعلى لسان نبيه محمد /ء بل كلهم 
فهموا معنى ذلك وسكتوا عن الكلام في الصفات» نعم ولا فرق أحد منهم بين كونها صفة ذات أو 
صفة فعل» وإنما أثبتوا له تعالى صفات أزلية من العلم والقدرة والحياة والإرادة والسمع والبصر 
والکلام والجلال والاکرام والجود والانعام والعز والعظمة» وساقوا الکلام سوقا واحدا. وهکذا 
ثبتوا ۷ ما أطلقه الله سبحانه علی نفسه الكريمة من الوجه والید ونحو ذلك» مع نفي مماثلة 
المخلوقين» فأثبتوا ۷ بلا تشبیه» ونزهوا من غير تعطيل» ولم يتعرّض مع ذلك أحد منهم إلى 
تأویل شيء من هذ 

والناظر في حياة الصحابة والتابعین والفقهاء یجد آنهم أثبتوا لله ما أثبته لنفسه» فلو 
نظرنا إلى منهجهم في صفة العلو لوجدناهم آنهم قالوا: آن الّه فوق عباده مستو علی عرشه. 

قال اللالكائي: "... وروی ذلك من الصحابة عمر وبن مسعود وبن عباس و أم سلمة ۷ 
ومن التابعین ربيعة بن آبي عبد الرحمن وسلیمان التيمي ومقائل بن حیان» وبه قال من الفقهاء 


مالك بن أنس وسفيان الثوري وأحمد بن حنبل ۲.۷ ۱ 


) ۱( المو اعظ و الاعتبار بذکر الخطط والاثار لمعروف بالخطط المقريزية» تأليف: : تقي الدين حم بن علي 
المقريزي» تحفیق د. محمد زینهم ومديحة الشرقاوي» الطبعة الأولى ۱۹۹۸ الناشر مكتبة مدبولي 
(۱۰۰/۳). 

(۲) شرح آصول اعنقاد آهل السنة و الجماعة من الکتاب والسنة واجماع الصحابة (۳ | ۳۸۸). 





و أثبت الصحابة لله لا صفة العلو وقد روى ذلك اللالكائي بسنده عن معاوية بن الحکم 
السلمي ] قال: قلت يا رسول الله» كانت لي جارية ترعى غنيمات لي من قبل أحد والجوانيّة © 
وإني أطلعتها يوما إطلاعةء فوجدت ذئبا قد ذهب منها بشاة» وأنا من بني آدم آسف كما يأسفون» 
فصككتها صكةء فعظم ذلك على النبي ۲ فقلت ألا أعتقها فقال ادعها إليء فقال لها: أين الله؟ 
قالت: الله في السماءء قال فمن أناء قالت أنت رسول اش قال اعتقها فإنها مؤمن": !"ا 

وأثبت الصحابة لله لا صفة الوجه والعینیین» والیدین» قال اللالكائي " وروى عن ابن 
عباس ا في تفسير أعيننا أنه أشار الى عينيه» وعن الزبير بن العوام ١‏ أنه سئل بوجه الله 
فقال أعطه فإنه بوجه الله سأل لا بوجه الخلق» وعن القاسم بن محمد أنه سئل بوجه الله فقال لا 
يفلح من رد" ". 

وأثبت النبي ۲ لله لا صفة اليد فقال فيما يرويه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة 1" 
احتج آدم وموسىء فقال موسى: يا آدم أنت أبونا خيبتنا وأخرجتنا من الجنة» فقال له آدم: أنت 
موسی اصطفاك الّه بکلامه وخط لك بیده» أتلومني علي أمر قدره الله على قبل أن يخلقني 
بأربعین سنة» فقال النبي: فحج آدم موسی فحج آدم موسی (*) 

و أثبت النبي ۲ لله لا صفة الأصابع» فقال فيما يرويه مسلم في صحيحه عن عمرو بن 
العاص ا يقول أنه سمع رسول الله / يقول: "إن قلوب بنى آدم كلها بين أصبعين من أصابع 
الرحمن كقلب واحد يصرفه حيث يشاء"» ثم قال رسول الله : "اللهم مصرّف القلوب صرف 


قلوبنا علی طاعن"(. 


)۱۷۵ / ۲( - الجوّانيّة موضع قرية قرب المدينة الیها ینسب بنو الجواني العلویون . معجم البلدان‎ )١( 

(۲) شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۳ / ۳۹۲). 

(۳) المرجع السابق (" / .)5١7‏ 

(4) آخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة + في كتاب القدر باب باب حجاج آدم وموسی علیهما السلام 


حديث رقم 17557(ص5١١1١).‏ 
(5) أخرجه مسلم في صحيحه عن عمر ابن العاص في كتاب القدر باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاءء 
حديث رقم ۲٠٠٤‏ (ص۱۳۱۷). 





وأثبت النبي ۲ لله لا صفة الضحك فقال فیما برویه البخاري في صحیحه عنٌ آبي 
هُريرة ۶ آن رسول الله ۲ قال: "یضنحكث الله إلى رجليْن يقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة 
يقال هذا في سبيل الله فیقتل ثم یتوب ال على القائل فينتشهد". 

وأثبت النبي ۲ لله لا صفة القدم فقال فيما يرويه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة ] 
عن النبي ۲ قال: "تحاجت النار والجنة فقالت النار: أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين وقالت 
الجنة: فمالي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم وعجزهم» فقال الله للجنة: أنت رحمتي أرحم 
بك من أشاء من عبادي وقال للنار: أنت عذابي أعذب بك من أشاء من عباديء ولكل واحدة 
منکم ملوها فأما النار فلا تمتلی فيضع قدمه عليها فتقول قط قط"!". 

وأثبت النبي ۲ لله لا صفة النزول فقال فيما يرويه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة 
أ أن رسول الله ؟ قال" ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث 
الليل الآخر فيقول من يدعوني فأستجيب له ومن يسألني فأعطيه ومن يستغفرني فأغفر ل'7". 

من خلال ما سبق يتبين لي أن السلف ‏ ل يثبتون لله لا ما أثبته لنفسه أو أثبته له 


رت له ۲ 


(۱) آخرجه البخاري في صحيحه عن أبو هريرة ] في کتاب الجمعة باب مَنْ انتظر حتی تفن حدیث 
رقم ۲۸۲ الجامم الصحیح المختصر. تالیف: محمد بن إسماعيل بو عبدالثه البخاري الجعفي تحقیق: 
د. مصطفى ديب البغاء الطبعة الثالثة» ۱۶۰۷ - 2۱۹۸۷ دار ابن كثيرء الیمامة بیروت (4/ ۲۶). 

(۲) آخرجه مسلم في صحیحه عن آبو هريرة ] في کتاب الجنة ووصف نعیم آهلهاء باب النار يدخلها الجبارون 
والجنة یدخلها الضعفاء» حدیث رقم ۲۸۶7 (ص ۰۷ ۱). 

(۳) آخرجه مسلم في صحیحه عن آبو هريرة ‏ في کتاب صلاة المسافرین وقصرهاء باب الترغیب في الدعاء 
والذکر في آخر الیل والاجابة فیه» حدیث رقم۷۹۹ (ص۳۶۷). 














القسم الثاني 
النص محققا 
مقدمة الشارح 
[بسم الله الرحمن الرحيم]'" [وبه نستعین] 
الحمد لله الذي دل بالإيجاد على وجوده ۰7 واختص بالقی‌ام والمخالف 2 
والقدم() والبقاء() والوحدة في شهوده"» واتتصف بالحياة”" والقدرة”'" والإرادة'" والعلم 


بمشهوده [أي شهو ده]'» وأثبت و جود السمع و البصر و الکلام ے٥‏ بفضاله ووجوده والصلاة 


والسلام على خير نبي بعث بتوحيده وعلى آله وصحبه القائمين بإعلاء الدين وتشييده» وید 


)١(‏ ساقطة من أء وفي ه زيادة "وصلى الله على محمد وآله وصحبه وسلم". 

(۲) ساقطة من أ ب. 

(۳) إشارة إلى صفة الوجود» وهي نفسية ثبوتية دل الوصف بها على الذات نفسها دون معنى زائد» وهي صفة 
واحدة صفة الوجود. انظر شرح المواقف الجرجاني(۱ / 4۰۳). 

)٤(‏ والقيام بالنفس والذات: وهي صفة سلبية بمعنی الغنی الصمد القیوم. انظر الارشاد لاجمام الحرمین الج‌ويني 
(ص ۳۲ -۳۳). والاقتصاد في الاعنقاد» (ص 55). 

(*) و المخالفة بمعنی مخالفة الحوادت وعدم ممائلته سبحانه للحوادت» ليس كمثله شيء وهي صفة سلبية انظر 
لمرجم السابق (ص۵). 

(5) القدم: وهي صفة سلبية معناها هو الأول ليس قبله شيء. انظر الحقائق في تغريقات مُصنطلحات علمَاء 
الکلام تألیف الامام المتكلم الفقيه أبو عبد الله محمد بن يوسف المنوسيّ التلمساني المالكي» اعتنى بها أبو 
عبد الرحمن المالكي بدون طبعة ودار نشر(ص۷) .والصفة غير الاسم وليس هي من أسماء الله الحسنى 

)۷( البقاء: صفة سلبیة وهي امتناع لحوق الفناء بذاته سبحانه وتعالی فهو الآخر الذي ليس بعده شيء. انظر 
e‏ (ص۷). 
السلبیة» و هي آقسام ا ا ET‏ 
المعاني وهي مرتبة کما ذکرها الموّلف. 

(9) الحياة مدر يست GO O‏ شرط اتصاف 
دك و تحقيق : عرب عباراته الفارسية لكين ا الطبعة: 
الأولى١57١‏ ه - ۲٠٠١‏ م» دار النشر: دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت. (؟/58). 

)٠١(‏ القدرة عبارة عن معنى يوجب التخصيص بالوجود دون العدم وهي من صفات المعاني. انظر المبين في 
شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين» تأليف سيف الدين الآمدي تحقيق وتقديم د.محمود الشافعي» الطبعة 
التانية ۱۶۱۳ه -1۹۹۳م الناشر مکتبة وهبة القاهرة ص (۱۲۰). 

(۱۱) الارادة عبارة عن معنی یوجب تخصیص الحادث بزمان دون زمان. المبین في شرح معاني آلفاظ الحکماء 
والمتکلمین للامدي (ص ۰ ۱۲). 

ل م 

(۱۳) و هذا القسم من آقسام الصفات» وهي صفات المعاني القائمة بذاته سبحانه» تستلزم اتضبافة بها ما نها 
وهي كما عدها المؤلف سبع صفات لا غير. 























فهذا شرح [فرید]7» ومنهل عذب وحید» سمیته "بلطائف التوحید علی متن منقذة العبید" الذي 
لفه سنوسي الزمان بلا تردید وسعد الوان» وسید جرجان(۲) في فن التوحید والدنا العلامة 
المحقق وملاذنا الدراكة المدقق ذو التصانیف العديدة والتآليف المفيدة الفريدة» لا سيما في علم 
التوحيد والكلام؛ فهو فيه الأسد الضرغام لما رأيت [أن(" في ذلك احیاء لاثاره واقتباسامن 


مشكاة أنواره وأسراره» مدنا الله من إمداداته وهدانا إلى [إطرق] إفاداته وتحقيقاته بمنه. آمين . 


)١(‏ في ه مفيد. 

(۲) جرجان مدينة مشهورة عظيمة بين طبرستان وخراسان فبعض يعدها من هذه وبعض يعدها من هذه. انظر 
معجم البلدان» تأليف ياقوت بن عبد الله الحموي أبو عبد الله الناشر: دار الفكر - بيروت بدون تاريخ ورقم 
طبعة (۱۱۹/۲). 

(۳) ساقطة من 3 ب . 

)٤(‏ في ه طریق. 











شرح البسملة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
أي أبتديء كل جملة جملة من تأليفي:0 هذا مصاحبة لاسم الله الرحمن الرحیم» مصاحبة 


بتبريكيه اقتداء بالكتاب العزیز في بدثه» آخذا بعمومقوله ۲ "ابدووا بما بدأً له به" وامتشالا 


للاحادیث الواردة فیها وعملا بمقتضی الاجماع) علیها. 


(۱) والتألیف كما عرفه الكفوي هو جمع الأشياء المتناسبة» من الألفة» وهو حقيقة في الأجسام» ومجاز في 


الحروف . انظر کتاب الکلیات لْبي البقاء یوب بن موسی الحسيني الكفوي» تحقيق: عدنان درويش - محمد 
المصري» الطبعة الولی ۱۹ ۱ه- - ۱۹۹۸ الناشر : موسسة الرسالة» بیروت ( ص ۲۸۸). 


(۲) والعموم في اللغة عبارة عن حاطة الگفراد دفعة وفي اصطلاح آهل الحق ما یقع به الاشتراك في الصفات 


سواء کان في صفات الحق کالحياة والطم و صفات الخلق کالغضب والضحك وبهذا الاشثراف بستم الجمسع 
وتصح نسبته الی الحق والانسان. التعریفات للجرجاني ص۱٩۲‏ . 


(۲) آخرجه النسائي في السنن الکبری وفي ذیله الجوهر النقي تألیف: بو بکر أحمد بن الحسين بن علي 


سس 


البيهقي» مولف الجوهر النقي: علاء الدين علي بن عثمان المارديني الشهیر بابن التركماني» الطبعة: الاولی 
۶ هه الناشر: مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة في الهند ببلدة حیدر آبادء في كتاب الحج باب 
الدعاء عند الصفاء عن جابر» حديث رقم 51548 وأخرجه بن الجارود في المنتقى من السنن المسندة» تأليف: 
عبد الله بن علي بن الجارود أبو محمد النيسابوري» تحقيق: عبدالله عمر الباروديء الطبعة الأولىء ۱:۰۸ 
۸ الناشر: مؤسسة الكتاب الثقافية - بيروت. في كتاب الصلاة باب المناسك» وأخرجه الدارقطني 
في سنن الدارقطني» تأليف الحافظ الكبير : علي بن عمرالدارقطنيء حققه شعيب الأرنؤوط وحسن عبد المنعم 
شلبي» وآخرون» الطبعة الأُولی ۶ ۱:۲ه- - ۲۰۰م. الناشر موسسة الرسالة» وآخرجه لترمذي في. 
الجامع الصحیح سنن الترمذيء تألیف: محمد بن عیسی آبو عیسی الترمذي السلمي تحقيق: أحمد محمد 
شاکر و آخرون, الناشر : دار |حیاء التراث العربي - بیروت. (۲5۶/۲)» والحدیث في مسلم» لكن بصيغة 
الخبر " نبدأ " أو " أبدأ ". وقال الشيخ الألباني: ( ضعیف ) انظر ضعیف الجامع حدیث رقم: ۳۲ شساذ لا 
يثبت لتفرد الثوري وسليمان به مخالفين فيه سائر الثقات الذين سبق ذكرهم وهم سبعة وقد قالوا: ( نبدأ ). 
فهو الصواب ولا يمكن القول بتصحيح اللفظ الآخر لان الحديث واحد وتكلم به / مرة واحدة عند صعوده 
على الصفا فلابد من الترجيح وهو ما ذكرنا. وقد أشار إلى ذلك العلامة ابن دقيق العيد في الإلمام بأحاديث 
الأحكام» تأليف: تقي الدين محمد بن علي بن وهب بن مطيع القشيري» المعروف بابن دقیق العید» حقق 
نصوصة وخرح أحاديثه حسين إسماعيل الجملء الطبعة: الثانیف ١١٤٠ه‏ -۲۰۰۲م الناشر : دار المعراج 
لدولية السعودية - الریاض (رقم"ه) بعد آن ذکر هذا اللفظ من رواية النسائي انظر ارواء الغلیل في 
تخریج آحادیث منار السبیل تألیف: محمد ناصر الدین الألباني الطبعة: الثانية ۱:۰۵ - ۱۹۸۰ الناشر: 
المکتب الاسلامي - بیروت .(۳۱۳/4) نمام المنة في التعلیق علی فقه السنة تألیف: محمد ناصر الدین 
الألبانی» الطبعة الثالثة۱۶۰۹ه. الناشر : المكتبة الاسلامية» دار الراية للنشر (۸۸/۱) الحدیث بهذا اللفظ 
شاذ غیر صحیح والمحفوظ انما بلفظ: " بدا " بصيغة الخبر ولیس بصيفة الأمر هکذا رواه مسلم وغیره کما 
في " إرواء الغليل ( 4 / ۳۱۰ - ۳۱۹). 

والاجماع عرفه الامدي بقوله" هو عبارة عن انفاق جملة آهل الحل والعقد من أمة محمد ۲ في عصر من 
الأعصار على حكم واقعة من الوقائع". الإحكام في أصول الأحكام تأليف أبو الحسن علي بن محمد الآمدي 
تحقيق: د. سيد الجميلي الطبعة الأولى» ١5١5‏ الناشر: دار الكتاب العربي -بيروت .)١55/١(‏ 





























شرح الحمدلة 

وأحمدك حمدا يليق بجلال ذاتك وكمال صفاتك يعني أصفك بجميع صفاتك؛ إذ 
الحمذ لغة کما قال الزمخشري( في الفاثق: "الوصف بالجمیل"( وکل من صفاته تعالى جميل 
ورعاية جمیعها آبلغ في التعظیم؛ المراد بما ذکر؛ اٍذ المراد [به](۲ انشاء") الحمد لا الاخبار بأنه 
سيوجدء و اختار الجملة الفعلية تتبیها علی الأصل وتنویها بالإشارة إلى أن هذا العلم أصل الدينء 
ولکونها آبلغ» آي آکثر |فرادا برعاية مقام التعظیم وذلك بسبب تنوّع الجميل المحمود به إلى 
سبعة أنواع؛ إذ يحتمل أن يكون الثناء فيها بملكية الوصف بالجميل أو بالوصف نفسه أو بالصفة 
الحقيقية كالعلم مثلا آو بائتین منها و[ بالثلاث]("» واعتبارها جمیعها آبلغ في مقام الحمد» فوجب 
الحمل علیه [و](؛ آما الاسمية فلا تفید سوی الملكية مثلاء ویلزمها الوصف بالجمیل فتکون آقل 
|فر ادا بالنظر لنلك . 

وقد أشرت إلى ذلك» فقلت: وملكية للوصف فالوصف فالصفة کذا اثتان منهاء فالثلاث 
جميل» أفاد حمدت الله والحمد أولا ويلزمه التالي وذاك قليل» وأما أبلغيتها من البلاغة فباعتبار 
كونها أتم وأكثر مطابقة لمقتضى الحال في المحل الذي هي فيه من الاسمية كما أن الاسمية 


)١(‏ هو أبو القاسم جار الله محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشريء وهو معتزلي المذهب 
داعية إلى الاعتزال» مجاهراء شديد الإنكار على المتصوفةء أكثر من التشنيع عليهم في الكشاف» ومن أشهر 
كتبه الكشاف» أساس البلاغةء المفصل» المقامات». .. وغیرها وکان له رحلات علمية کثیرة» توفي في ليلة 
عرفة من سنة ثمان وثلائین وخمسمائة هجرية. انظر مصادر ترجمته: لسان المیزان تأليف: أحمد بن علي 
بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي» تحقیق: داثرة المعارف النظامية - الهند» الطبعة الالشة, ۱4۰5 - 
7 الناشر : موسسة الاعلمي للمطبوعات - بیروت( 4/5) . »البلغة في تراجم آئمة النحو واللغةه تألیف 
محمد بن یعقوب الفیروز آبادي تحقيق: محمد المصري. الطبعة: الأُولی ۱:۰۷ه. الناشر جمعية احیاء 
التراث الاسلامي - الکویت (۷5/۱) المستفاد من ذیل تاريخ بغداد للحافظ ابن النجار البغدادي انتقاء الحافظ 
أبى الحسين أحمد بن أيبك بن عبد الّه الحسامی المعروف بابن الدمیاطی المتوفی سنة ۷4۹ «د وتحقیق 
مصطفی عبد القادر عطا الطبعة الأولی ۱۶۱۷ ۰ - ۱۹۹۷ م دار الکتب العلمية بیروت - لبنان (۱۷۲/۱) 
المغني في الضعفاءتألیف الامام محمد بن آحمد بن عثمان الذهبي تحقیق الدکتور نور الدین عتر (14۷/۲). 

) ؟) الفائق في غريب الحديثء تأليف محمود بن عمر الزمخشريء تحقيق : علي محمد البجاوي محمد أبو 
الفضل ایراهیم الطبعة الثانية الناشر : دار المعرفة - لبنان (۳۱4/۱). 

اة من ات 

(٤(‏ من نشأ الشيء أي أخرجه من بعد أن كان عدمأء وهو إيقاع معنئ بلفظ يقارنه في الوجودء انظر شرح 
الورقات في أصول الفقه تألیف محمد الحسن الددو الشنقيطي . مصدر الكتاب: دروس صوتية قأم بتفريغها 
موقع الشبكة الاسلامية 061 .۷۷۷۷۷۰15121060 الکتاب مرقم آلاء الدرس الأول (ص۷). 

(5) في أء ج الثلاث 

(1) ساقطة من أ ب. 























تکون کذلك في المقام الذي هي فیه کطالعة الکتاب العزیزرم ولا ینظر لأكثرية الأفراد حينئذ كما 
آوضحه صاحب الایات. 

وقوله: لك یحتمل آن نکون اللام فيه للتقوية والتقدير أحمدك حمدك اللائق بكء ويحتمل أن 
تکون متعلقة بمحذوف نقدیره خالصا و المعنی آحمدك حمدا خالصا لك لیس فيه شائبة لغیرك» 
ويحتمل أن تكون لام الأجل أي أحمدك حمدا لأجل ذاتك العلية» فان المولی تبارك وتعالی کما 
یستحق الحمد لصفاته و آلائه( يستحقه لذاته الأقدس وبهائه» ولما استشعر القبول والخبور نادی 
نداء من زج به في النور مشیرا الی آن حمده واقع علی [وجه] الاحسان [ المفسر]* بقول سید 
ولد عدنان( في حدیث() [جبریل]") علیهما الصلاة والسلام: "آن تعبد الله كأنك ترارم» 
ومستشعرا بأنه في مقابلة نعمة التنویر آیضاء فیکون حامدا بالحمدین متلذذا ابتداء من لا[کیف] 


۱ ( 


)١(‏ أي القرآن الكريم. 

(۲) آي نعمه انظر النهاية في غريب الحديث والأثرء تأليف: أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري» تحقيق: 
طاهر أحمد الزاوىومحمود محمد الطناحيء الناشر: المكتبة العلمية بيروت» ۱۳۹۹ه ۱۹۷۹م (۱5۷/۱). 

(۳) في ه آوجه. 

(۶) في ب المعبر . ۱ 

(۵) یقصد بولد عدنان الرسول ۲ وهو آخر من وصل الیه نسب النبي ۲ من آبناء ایراهیم لا. انظر الروض 
الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشام» تأليف عبد الرحمن السهيلي» تحقیق عبد الرحمن الوکیل الطبعة 
الأولى ۳۸۷١ه‏ ۹۲۷ ۱م الناشر دار الکتب الاسلامية (۳۱/۱). 

(7) تعریف الحديث في اللغة ضد القدیم وفي الاصطلاح هو ما ضیف الی النبي ٣‏ من قول أو فعل أو تقرير 
أو صفة , منظومة مصباح الراوي في علم الحدیت. تألیف الشیخ عبد الله بن فودي» تحقیق وشرح محمد 
المنصور ایراهیم الطبعة الثانية ۱۲۲ه۵-/۲۰۰5م) دار العلم للطباعة والنشر (ص .)١5‏ 

(۷) في ه جبرائیل. 

(۸) والحديث بكماله هو أنّ رسول الله ٣‏ كان يومًا بارزا للناس إذ أتاه رجل يمشي فقال يا رسول الله ما 
الإيمان قال الإيمان أن تؤمن باللّه وملائكته وكتبه ورسله ولقائه وتؤمن بالبعث الآخر قال يا رسول اللّه ما 
الإسلام قال الإسلام أن تعبد الله ولا تشرك به شيئا وتقيم الصّلاة وتؤتي الزّكاة المفروضة وتصوم رمضان 
قال يا رسول الله ما الإحسان قال الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك قال يا رسول 
الله متی الستاعة قال ما المسئول عنها باعلم من الستائل ولکن سأحدتك عن أشراطها إذا ولدت المرأة ربّتها 
فذاك من آشراطها ولذا کان الحفاة العراة رءوس الناس فذاك من آشراطها في خمس لا یعلمهن إلا الله ( إن 
لله عنده علم الستاعة وینزل الغیث ویعلم ما في الأرحام 4 ثم انصرف الرجل فقال روا علي فأخذوا لیرتوا 
فلم بروا شیتا فقال هذا جبریل جاء لیعلم الناس دینهم . آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الایمان» باب 
سوال جبریل النبي ۲ عن الایمان والاسلام والاحسان وعلم الساعة حدیث رقم ۰ (۲۷/۱) و آخرجه مسلم 
في صحیحه في کتاب الایمان باب بیان مَعرفة الایمّان والاسلام والقذر وعلامة السسَاعة حدیث رقم ۱ 
(ص ۲۹). 

)٩(‏ في ب یکون. 

(۱۰)نعم هوغیر معقول الكيفية مع اثبات الكمية بأنه واحد في ذاته» وهو في هذا وافق عقيدة أهل السنة ويدل على 
ذلك ما روي عن الإمام مالك رحمه الله حين سأله آحد المبتدعة عن الاستواء فقال: الاستواء غیر مجهول» 
والکیف غیر معقول. والایمان به واجب. والسوال عنه بدعة» وما آراك الا مبتدعا» فأمر به آن یخرج. آخرجه 





ولا آین.) فقال یا من نور قلوبنا بمشاهد العرفان. وذلك بآن جعل فیها نورا بلوامع 
عقاند" آهل الحق والایمان وهم أهل السنة والجماعة» لا أهل البدع والضلالة؟ يعني أن 
ذلك التنویر بسبب اتباع عقائدهم التي هي کالنجوم اللوامع» التي [یهتدی] بهما فسي هوالع( 
الليالي» فهو من (ضافة المشبه به للمشبه علی حد لجین الماء» ویحتمل آن المراد بلوامع عفائدهم 
حججها ""وبر اهینها"""علی طریق الاستعارة 


اللالكائي في شرح آصول الاعتقاد ۳۹۸-۲ ۰ الرد علی الجهمية تأليف: عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد أبو 
سعيد الدارمي» تحقيق: بدر بن عبدالله البدرء الطبعة الثانية» 5ه دار ابن الأثیر الکویت ص ۰۳۲ والبيهقي 
في الأسماء والصفات» تأليف: : أحمد بن الحسين البيهقي تحقيق: عبد الله بن محمد الحاشدي» الطبعة: : الأولى» 
۲ هھ ۰۱ (م؛ الناشر: مكتبة السوادي جدخ, (۱۵۰/۲ -۰)۱۵۱۰ » والاعتقاد ص۵1 » وأبو عثمان 
الصابوني في عقيدة السلف ص ۱۹-۱۷ ۰ و حلية الأولیاء وطبقات الأصفياءء تأليف: أبو نعيم أحمد بن عبد الله 
الأصبهاني» الطبعة الرابعة» ۰۱4۰۵ دار الکتاب العربي - بیروت. (۳۲۲۳/۲). 

(۱) وقد خالف الأشاعرة السلف في هذا لأن الله لا غير منزه عن الأين» والله لا معروف أنه في السماء 
والدليل علی ذلك ثابت بالقران والسنة» فمن القران قوله لا في أكثر من موضع أ ستو إل ألم 2 
[البقرة/۹ ۲] وقد ورد الدلیل من السنة آن النبي ٣‏ حين سأل الجارية أين الله فأجابته" قالت فى السّمّاء " 
أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب المساجد باب تحريم الكلام فى الصلاة ونسخ ما کان من ایاحته. حدیث 


رقم ۷ صحیح مسلم( )۷۰/۲( ) وهذا يبن لنا أن اللہ لا غير منزه عن الأين ولکن المنزه عنه تشبيه 

(۲) عقائد جمع عقيدة وعرفها القدماء بتعریفات عدة منها ما عرفه السفاريني بقوله "هو حکم الذهن الجازم» فان 
كان موافقا للواقع فهو صحيح» والا فهو فاسد "» لوامع الائوار البهية (۰)۰/۱ وعرفها المتأخرین بتعریفات 
عدة ومنها کما عرفها صاحب التبیان بقوله: الایمان الجازم باش» وما يجب له في ألوهيته وربوبيته وأسمائه 
وصفاته والإيمان بملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرء والقدر خیره وشره» وبكل ما جاءت به النصوص 
الصحيحة من آصول الدین و أمور الغیب وآخباره» وما آجمع علیه السلف الصالح والتسليم لله تعالى في 
الحکم والأمر والقدر والشرع ولرسوله ۲ بالطاعة والتحکیم و الاتباع. التبیان في شرح آرکان الایمان تألیف 
د .سعد عاشور»› الطبعة الثالثة ۹ ۱ه/۲۰۰۸م مکتبة دار المنارة غزة .)5/١(‏ 

(۳) آهل السنة هم الوسط بين الطماء فهم لا بقولون في القرآن برآیهم وین كان رأیهم هو الصواب لا بعلم وسید 
اه ای ای کی انا ار رآ ای 
الألباني: صحیح الاسناد مقطوع. انظر سنن الترمذي (۲۰۰/۶) ولیس هوّلاء الذي یقصد بهم الشارح وانما 
مي ل N‏ 

)٤(‏ هؤلاء الذين يتبعون المتشابه من القرآن ويؤولونه ويحملونه على غير مراد الله لا. 

(5) في ه يهتدي. 

(5) جمع الهالكة وهي النفس الشرهة والسحابة تسقط المطر ثم تقلع فلا يكون لها مطر. المعجم الوسيط المعجم 
الوسیط. تألیف ایراهیم مصطفی وغیره تحقیق / مجمع اللغة العربية دار النشر : دار الدعوة (44۱1/۲). 
(۸) البراهین جمع برهان والبرهان هو القیاس المولف من الیقینیات. آي المسلمات. سواء كانت ابتداءً وهسي 

الضروریات آو بواسطة. وهي النظریات. انظر التعریفات للجرجاني (ص ۸۰ ). 

















التصریحیة بجامع الاهتداء بکل والقرینة الاضافة» ویحتمل تشبیه العقائد بالسماء بجامع 
مطلق العلو والارتفاع وإثبات اللوامع تخييل. 

الإيمان لغة 

والإيمان في اللغة: التصديقء إفعال من الأمن [وهمزته '" للصيرورة أو التعدية ويعدى بالباء 
واللام لملاحظة معنى الاعتراف والاذعان» [ولما آن]) ماله الی آخذ الشيء صادقا. 

الایمان عند الأشاعرة؛ 

وفي الشرع: التصدیق بما علم [بمجيء]" النبي صلی ال علیه [وسلم]() به بالضرورة"» ولم 
ینفل في الشر ع" الی غیر معنی التصدیق؛ لأنه خلاف الأصل؛ ولأن العرب کانوا یمتتلون 
من غير استفسار ولا توقيف إلا فيما يجب الإيمان به. 


) ی اک ا ا ا ين 


الذهنيّة لر بيا البعيدة. البلاغة رة أا ق میا ان ك 
وتليدء تألیف عبد الرحمن حبنكة الميداني» الطبعة الأولی ۱ ۱ه۱۹۹م الناشر دار القلم دمشق والدار 
الشامية بیروت (15/۱). 

؟) القرينة هي الأمر الذي يشير إلى مطلوب انظر التعریفات للجرجاني (ص ۲۸۰). 

؟) ساقطة من أء ب» 1 1 

ء ) ساقطة من د. 

)٥‏ في ب» ج» د مجي ء. 

5) ساقطة من د. 

۷) هذا تعریف الجرجاني في شرح المواقف(۵4۱/۳) و التفتازاني في تهذیب المنطق والکلام للعلامة سعد 
الدین التفتازاني» علق عليه الشيخ عبد القادر معروف الكردي النندجيء الطبعة الولی ۱۳۳۰ه» ۱۹۱۲م؛ 
الناشر مطبعة السعادة مصر (ص ۱۱۳). 

) ۸) لفظ شرع فهو مصدر شرع للناس كذا ؛ أي سن لهم كذاء ثمّ استعمل هذا اللفظ في المشروع؛ فيقال: : هذا 
شرع الله ؛ أي ما شرعه الله وسنه لعباده . ومنه قوله تعالی: ] R QPO NM LK J‏ 5 

۲ والشرع في اصطلاح علماء الإسلام: هو ما سنه اللّه لعباده من أحكام عقائديّة أو عمليّة أو خلقيّة. 
الموسوعة الفقهية الكويتية صادر عن: وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية» الکویت الطبعة: (من ۱۶۰۶ - 
۷ ه) (۱1/۱). 

)٩(‏ الایمان عند هل السنة والجماعة هو الاقرار باللسان والتصدیق بالجنان» وعمل بالجوارح.انظر شرح العقيدة 
الطحاوية تألیف الامام علي بن آبي العز الحنفي حققها وراجعها مجموعة من العلماء وخرج آحادیثها محمد 
ناصر الدین الالباني الطبعة الثامنة ۶۰ ۱ه۱۹۸4 م طبعة المکتسب الاسلامي بیروت (ص ۲۳۱ )۰ 
والشريعة» تأليف الإمام أبو بكر محمد بن الحسين الآجريء تحقیق فرید الجندي الطبعة الأولی 
ء ۲ ۱ه/۲۰۰م الناشر دار الحدیث القاهرة (رص45).» وهذا هو القول الصواب لأنهم يؤمنون أن الإيمان 
قول وعمل يزيد بطاعة الرحمن وينقص بطاعة الشيطان. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 









































وقد بین بقوله: "الایمان آن تّمن بالله..۲۳ الحدیث غاية الأمر آنه خص بالتصديق بأمور 
مخصوصة وهو غیر العلم والمعرفة؛ لأن من الكفار من كان یعرف ولا يصدق وبين الفرق بأن 
المقابل [للتصدیق الانکار والتکذیب]") وللمعرفة النکر والجهالة» وبأن التصديق ربط القلب على 
ما علم من إخبار المخبر وهو كسبي اختياري والمعرفة به مما [يحصل]" بلا كسب وقال 
بعضهم: التسليم الذي فسروا به التصديق من جنس كلام النفس على ما صرح به إمام 
الحرمين'وغيره”". وهو أمر وراء العلم» ولذلك قال بعضهم: آنه - شرعا - حدیث ال نفس") 
التابع للمعرفة أو للجزم» المطابق بأن تقول النفس عقب ذلك: أذعنت وانقدت لما عرفته بالدليل» 
أو جزمت به جزما لا تغيره جبال الشكوك بناء على صحة إيمان المقلد””'' وإن عصى بعدم 
النظر حيث كان فيه أهلية له.وألهمنا: أي ألقى في قلوبنا. 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الایمان» باب سوال جبریل النبي ۲ عن الایمان والاسلام والاحسان 
وعلم الساعة حدیث رقم ۲۷/۱(۰۰). 

؟) في د: التصديق الانکار ولتکذیب. 

:) الكسب هو الفعل المفضي إلى اجتلاب نفع أو دفع ضر. انظر التعريفات للجرجاني (رص515). 

5) وعرفه الباقلاني بقوله: الإيمان هو التصديق بالله تعالى وهو العلم والتصديق يوجد بالقلب. تمهيد الأوائل في 

تلخيص الدلائل» محمد بن الطيب الباقلانى» تحقيق عماد الدين أحمد حيدرء الطبعة الأولى1507ه - 

7م الناشر مؤسسة الكتب الثقافية لبنان (ص۳۸۹)ء وعرفه الغزالي بقوله هو عبارة عن التصديق 

بالقلب. إحياء علوم الدين (۱ / ۱۱۸) 

(7) وقد ذکر لمام الحرمین ذلك في کتابه الارشاد بقوله: المرضي عندنا ن حقيقة الایمان التصدیق باه تصالی 
فالمؤمن بالله من صدقهء ثم التصدیق علی التحقبق کلام النفس ولکن لا یثبت الا بالعلم. (ص ۳۹۷). 

(۷) كالامدي و الرازي والغزالي والايجي فقد عرف الامدي الایمان بقوله: " وفي عرف استعمال آهل الحق من 
لمتکلمین عبارو.صن التصدیق باله وصفانه وما جامت به لبیاوه ورسالانهو لبه الشاره بقوله لا الایسان 
هو التصدیق" غاية المرام في علم الکلام» تأليف: علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الامدي» تحقیق: حسن 
محمود عبد اللطیف. الطبعة الولی ۱۳۹۱ه. الناشر : المجلس الاعلی للشئون الاسلامية القاهرة (۳۰۹/۱). 

(۸) وحدیث النفس هي الوسوسة »ولا تکون الوسوسة الا من الشیطان کما قال آهل اللة. انظر القاموس 
المحیط تألیف : محمد بن یعقوب الفیروز آبادي (۷4۸/۱). 

)٩(‏ وهذا هو تعریف الایمان عند الاشاعرة وقد بیَنت معنی الإيمان قبل ذلك عند أهل السنة كما عرفها الإمام 
الطحاوي والاجري؛لان الایمان في عقيدة هل السنة لیس التصدیق فقط بل الایمان عندهم قول باللسان 
وتصدیق بالجنان وعمل بالژرکان #ولیس کما نقول الأشاعرة آن الایمان التصدیق فقط. 

(۱۰) عرف الجويني المقلد بقوله من قبل قول رسول الّه ۲ بقوله: " فان الخلائق عندي في آفعالهم و عقائدهم 
مقلدون ومن قبل قول رسول الّه ۲ منهم فهو مقلد» فان قوله لا لا یکون حجة لذاته والمعجزة وان قامت 
فلا تفید کونها حجة ما لم یقدم علیه العلم بالمرسل فإذا كل من نظر فأدرك حدث العالم انحدر عنه إلى ما 
یلیه فعلم وجود الصانع وصفاته ثم انحط الی النبوات فأدرك جواز العصمة ونظر في المعجزة بعده فهو 
العالم ومن عاداه ممن یترقی عن الشبهات لی قبول قوله علیه السلام فهو مقلد تحقیقا. البرهان في صول 
الفقه (۸۸۸/۲) وبین الجويني آن اعتفاده بدون دلیل من الجهل وهذا بقوله: "عقد المقلد لذا لم يكن له مستند 
عقلى فهو على القطع من جنس الجهل ویبان ذلك بالمثال أن من سبق إلى عقده أن زيدا في الدار ولم يكن 
فيها ثم استمر العقد فدخلها زيد فحال المعتقد لا يختلف وإن اختلف المعتقد. البرهان في أصول الفقه» تأليف: 
عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني أبو المعالي» تحقيق: د. عبد العظيم محمود الديب» الطبعة الرابعة» 


) 
) 
) 
) 











بوارق: جمع بارقة وهي السحابة ذات البرق والمراد بها هنا ثمرات. 

آنوار الپقین: من المسائل المستفادة من القواعد اليقينية المعبر عنها بالأنوار على طريق 
الاستعارة التصريحية بجامع مطلق الدلالة والاهتداء بكل [و]'" القرینة: الاضافة للیقین وشبه 
تلك المسائل المستفادة منها بالبوارق واستعار لها اسمها بجامع الانتفاع بکل والسرور به 
و القرينة اضافتها للانوار بمعناها المراد [منها]() هنا. 
مصادر المعرفة عند الأشاعرة 
وقوله: بالامتنان. آي بالتفضل والاحسان متعلق بقوله آلهمنا [/۳] [والباء للملابسة]") إشارة 


إلى أن ذلك الإلهام بمحض التفضل لا وجوبا عليه كما تقول 


6ه الناشر: الوفاء - المنصورة - مصر (۱۰۰/۱) والتقلید عند الغزالي هو قبول قول بلا حجة وليس 
ذلك طريقا إلى العلم لا في الأصول ولا في الفروع. المستصفى في علم الأصولء تأليف: أبو حامد محمد 
بن محمد الغزالي» تحقيق: محمد عبد السلام عبد الشافي» الطبعة الأولى» *51١ههء‏ الناشر: دار الكتب 
العلمية - بیروت (۳۷۰/۱) وعرف لتفتازاني بقوله: " هو من نشاً علی شاهق جبل مثلا ولم یتفکر في 
ملكوت السموات والارض فاخبره إنسان بما يفترض عليه اعتقاده فصدقه فيما أخبره بمجرد إخباره من غير 
تفكر وتدبر... ولا يعد مقلد من نشأ في ديار الإسلام من الأمصار والقرى والصحاري وتواتر عندهم حال 
النبي لا وما أوتي به من المعجزات ولا في الذين يتفكرون في خلق السموات والأرض واختلاف الليل 
والنهار فإنهم كلهم من أهل النظر والاستدلال انظر شرح المقاصد في علم الکلام (۲۳۷/۲). 

وقد اختلف الأشاعرة في صحة إيمان المقلد على ثلاث أقوال: 

الأول: عدم صحة إيمانه وذهب إلى هذا القول فريق منهم الباقلاني والجويني. انظر کتاب الارشاد ص ۱۲. 

الثاني: صحة ايمان المقلد وذهب إلى هذا القول التفتازاني والآمدي انظر شرح المقاصد في علم الکلام(۲۰4/۲) 
الثالث: أن ايمانه خلاف وتفصيل وذهب إلى هذا القول السنوسي فقال ": بأن المقلد الذي هو أهلية النظر 
مؤمن عاص فقطء وايمانه منج له الخلود بالنارء وإما أن كان ليس فيه أهلية للنظر فهو مؤمن عاص".حاشية 
الدسوقي على أم البراهين» تأليف شمس الدين الشيخ مجد بن أحمد بن عرفة الدسوقيء تحقيق ق الشيخ محمد 
بن محمد بن آحمد بن محمد علیش الطبعة الولی ۲۰۰۲بدون دار نشر (ص55). 

آما موقف السلف من التقلید فواضح بفما خالف الکتاب والسنة فهو محرم بقول شیخ الاسلام بن تيمية " التقليد 
لمحرّم بالنص والٍجماع : آن بُغارض قول الله ورسوله بما یخالف ذلك کائنا من کان المخالف لذلك . قال 
الله تعالی: ۱ 0 ۲ k j i‏ | ۳ 0۲ م 0 ۲ 5 با ۷۰۷ ۲ ۷ 
2 ) | [ سجن وکا این للانسن عذولا() ول ۵ رت | وی آتخذوا هنذا 
مج ) ا [الفرقان ۰ -۲۰]مجموع الفتاوی (۱۹ ۷ ویری ابن تيمية آن التقلید هو القول 
على الله بلا علم» بقوله؟ ثم ِن هؤلاء الذين يقولون على الله بغير علم إذا قيل لهم: آلا 0 غ 6۴ ] | 
لكا ۷۱ لا از [لقمان : ۲۱] فلیس عندهم علم ؛ بل عندهم اتباع سلفهم وهو الذي اعتادوه وتربّوا 
علیّه. مجموع الفتاوی (۱۹ / ۲۱۳) آما نقلید العوام للعلماء المشهود لهم بالصلاح فلا بأس به . 

(۱) ساقطة من د. 

(۳) ساقطة من أ a‏ د» هش , 























المعتزلة() - قبحهم الّه تعالی - والأصل الامتتان تعدید صانع المعروف علی المنعم علیه 
ثم استعمل في اصطناع المعروف کما هنا علی [أن]" الامنتان بمعناه الأصلي ليس بنقص في 
حقه تعالی کما قال: ]بل اه یع ان هدنک للایتنان ریق 2 » وإن كان من المخلوق 
لا يليق . وأخرج : أي خلع وأزال من آعناقنا ربقة التقلید: آي عروته کانه [به](" [سبهم] 
بربق علی زنة عذق حبل فیه عدة عری تشد به البهم ویقال لها ربق كعنب والواحدة ربقة 
كفرقة وأثبتها له على طريق الاستعارة" بالكناية” والتخییل"؛وذکر الاخراج ترشیح» ويصح 
إجراء التصريحية في الربقة بأن تستعار للتضيّق الذي ينشأ عنه؛ والقرينة إضافتها للتقليد 
والجامع التأذي بكل كما هو واضح. 
بميامن النظر: جمع ميمنة ضد الميسرة أوالمنازل العلية الرفيعةء والمراد بها إصاباته 
شبهها بالميامن بجامع البركة واليمین آو العلو في کل» واستعارها لها استعارة تتصريحية 
و القرينة الاضافة للنظر . 


(۱) فرقة لسلامية نشأت في آواخر العصر الأْموي وازدهرت في العصر العباسي وقد اعتمدت على العقل 
المجرد في فهم العقيدة الاسلامية لتأثرها ببعض الفلسفات المستوردة مما أدى إلى انحرافها عن عقيدة هل 
السنة والجماعة. ومن عقاندها نفي الصفات الأزلية عن الله وقولهم باس تحالة رؤية الله لا يوم القيامة 
بالأبصار وقولهم بحدوث کلام الله» یسمون أصحاب العدل والتوحيد ويلقبون بالقدرية والعدلية.انظر الفرق 

بين الفرق» تألیف عبد القادر بن طاهر بن محمد البغدادي الاسفر ائيني التيمي» تحقیق محمد محيي الدین عبد 
E‏ الناشر مكتبة دار الثراث القاهرة. (ص۱۱۹) الملل والنحصل (4۲/۱) والموسوعة 
الميسرة في الأديان والمذاهب والاحزاب المعاصرة .)٩۳/۱(‏ 

(۲) تقول المعتزلة: "وقد خالفنا في ذلك أصحاب المعارف» فمنهم من قال: إن المعارف كلها تحصل إلهاماً 
وهؤلاء لا يوجبون النظر البتةء ومنهم من قال -الأشاعرة -: إن المعارف تحصل بطبع المحل عند النظرء 
فيوجبون النظر إليه» ولكن لا على الوجه الذي أوجبناء فيبقى الخلا ف بيننا وبينهم. شرح الأصول الخمسة 
للقاضي عبد الجبارء تعليق أحمد بن الحسين بن أبي هاشمء الطبعة الأْولی ۱۶۲۲ه-۲۰۰۱م الناشر دار 
إحياء التراث العربى بیروت (ص۳۰). 

(۳) ساقطة من بن ` 

(۶) سورة الحجرات آیة۱۷. 

(5) ساقطة من أء دء ه. 

(5) في أ شبه. 

(۷) والاستعارة: هي تشبيه حذف أحد طرفيه وهي ثلاثة أنواع تصريحية ومكنية و تمثيلية. انظر البلاغة العربية 
آسها وعلومها وفنونها(1۳7/۱) والبلاغة الواضحة البیان والمعاني والبدیع للمدارس الثانوية وفقا للمنهاج 
الحدیث. تألیف: علی الجارم ومصطفی أمين» تاريخ الطبعة۹۹۹ ۱م» الناشر دار المعارف. .)٩۳/۱(‏ 

(۸) الكناية لفظ أطلق وأرید به لازم معناه مع جواز ارادة ذلك المعني. الإيضاح في علوم البلاغة؛ تأليف 
الخطیب القزويني» تحقیق الشیخ بهیج غزاوي الطبعة الأولى ٩۱۱ه‏ ۱۹۹۸م الناشر دار احیاء العلسوم 
بیروت(۳۰۱/۱). 

)٩(‏ لفظ له معنيان قريب وغريب فإذا فهمه السامع سبق إلى فهمه القريب والمتكلم يريد الغريب. التوقيف على 
مهمات التعاریف. تأليف: محمد عبد الرؤوف المناويء» تحقيق: د. محمد رضوان الداية» الطبعة الأولىء» 
۰ ه ‏ الناشر : دار الفكر المعاصر . دار الفكر - بيروت (ص7١٠).‏ 





والعرفان: کالمعرفة مصدر عرف والمراد به الجزم المط‌ابق عن دليل» وميامنه 
المسائل الناشنة عنه شبهها بالميامن على نسق ما نقدم» ویحتمل في کل غیر ما ذکر [فیه] 
وعطف علی قوله نورا و خرج وهو الاسبك. 

قوله أيقن: من اليقين الذي هو "إزاحة الشك وتحقيق الأمر" علی ما قاله الأزهري“ 
أو "هو علم بعد استدلال ونظر لغموض المعلوم المنظور فیه؛ ولذلك قالت الأوائل: إن اليقين 
هو العلم الثاني» أي أنه لا يحصل عن بديهة ولكنه بعد بذل الوسع وإمعان النظر والتصفح ومن 
ثم لم يجز آن یوصف به المولی تبارك وتعالی ۳" على ما في المخصص". 

بالحق: وهو الحكم المطابق للواقع وإطلاقه على الأقوال والعقائد والأديان والمذاهب 
باعتبار اشتمالها علیه» ويقابله الباطل [و]" آما الصدق فقد شاع في الأقوال خاصة ويقابله 
الکذب» وقد یفرق بینهما بأن المطابقة ت تعتبر في الحق من جانب الواقع» وفي الصدق من جانب 
الحکم فمعنی صدق الحکم مطابقته للواقع. 
ومعنی حقیقته؛ مطابقة الواقع إياه ومعنى أيقن بالحق. 

قلوبنا: أعلمها به على تضمین أيقن معنى أعلم أو صيّرها متحققة له على قصد تعديته 
بالهمزة؛ إذ يقال: يقن الأمر كفرح وأيقنه وأيقن به علمه» وتحققه على ما في القاموس*7" فلا 


)١(‏ ساقطة من ج. 

(۲)تهذيب اللغةء تأليف: لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهريء حققه: عبد السلام محمد هارون» راجعه محمد 
على النجار» الطبعة الأولى٤۸١١ه‏ ٤٠۹٢م‏ الناشر المؤسسة المصرية العامة (۲۷۹/۳). 

(؟) هو أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهري الهرويء أحد الأئمة في اللغة والأدب» مولده ووفاته في هراة 
بخراسان ی د ا ارو ی ا د ن و آولا ثم علب عليه اليكو في العريرة: ومن كته 
"غریب الالفاظ التي استعملها الفقهاء واتفسیر القرآن وفوائد منقولة من تفسیر للمزني توفي عام ۲۷۰ه- 
انظر ترجمته في طبقات الشافعية الكبرى» تأليف: تاج الدين بن علي بن عبد الكافي السبكيء تحقيق: د. 
محمود محمد الطناحي. د .عبد الفتاح محمد الحلوء الطبعة: النانیة۱۶۱۳ه. دار النشر 5 
والنشر والتوزيع (17/7) معجم المؤلفين (۲۳۰/۸) وفيات الأعيان (۳۳۶/4) الأعلام للزركلي ( /۳۱۱). 

(4) هذا تعریف ابن سیده في ۳ لابن سيدهء تأليف: أبو الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي 
الأندلسي المعروف بابن سیده» تحقیق: خلیل ایراهم جفال. الطبعة: الأولى511 1ه ۱۹۹5م؛ دار النشر : 
دار احیاء الترات العربی - بیروت (۱ / ۲۵۸), 

() انظر المرجم السابق (۲5۸/۱). 

(7) هو کتاب في اللغة مولفه هو بو الحسن علي بن |سماعیل النحوي اللغوي الائدلسي المعروف بابن سيده 
والکتاب مطبوع طبع في مکتبة دار احیاء التراث بیروت. 

(۷) ساقطة من ب. 

(۸) القاموس المحیط (ص ۱۰۰۱). 

)٩(‏ وصاحب القاموس هو مجد الدين الشيرازي واسمه محمد بن يعقوب بن محمد بن إيراهيم بن عمر 
الفيروزأبادي أبو طاهرء ولدعام؟ ”لاه وتوفي عام511/ه رحمه الله تعالى. 











یتعدی للثاني الا بالحرف. أو التضمينء والقلوب: جمع قلب والمراد به اللطيفة الربانية التي 
يفرق بها الإنسان بين الحق و الباطل, 

علی نقلب صفحات الزمان؛ آي جوانبه؛ از صفحة کل شيء جانبه» وكأنه أراد بها 
الليالي والأيام على طریق الاستعارة التصريحية بجامم مطلق البعضية والقرينة إضافتها إلى 

الزمان» ويحتمل إجراء الاستعارة بالكناية فیه» واثباتها له تخييل كما لا يخفى على ذي مسكة. 

ونشر علوم أعلام المتكلمين: أي إذاعتهاء يقال: نشر الخبر أذاعه من باب نصر 
وضرب ونشر المتاع وغيره؛ بسطه وبابه نصرء والمراد إظهار تلك العلوم وإشهارها [أ/4]؛ إذ 
هو من لوازم الاذاعة أو نشر دالها وإذاعته» أو أنه شبه علومهم بأمتعة ة حسنة تبسط للتزين 
والانتفاع على طريق الاستعارة بالكناية» وأثبت النشر بمعنى البسط تخييلاء والمراد بأعلام 
المتكلمين علماؤهم الذين هم كالأعلام» أي الجبال الشوامخ استعارة تتصريحية بجامع مطلق 

الارتفاع» ويحتمل أن يكون من إضافة المشبه به إلى المشبه أي المتكلمين الذين هم كالأعلام. 

ويرشحه قوله: وإعلالهم المكان؛ إذ الترشيح ليس خاصا بالاستعارة ويحتمل أن المراد 

مكانهم في عليين؛ إذ هو عال بالنظر لأمكنة غيرهم بسبب تقريرهم لحجج أصول الدين» 

وصونهم إياها عن شبه أهل الضلال والمبتدعين. 

معنى الصلاة والسلام علی النبي ۲ 

وصلاة؛ أي [و]“ أصلي صلاة وهي في الأصل مأخوذة من التصلية بمعضی تحریك 
الصلوين يقال صلى "إذا حرك الصلوين"» "وهما [عرقان] بأعلى الوركين"» ثم استعملت 
في ذات السجود من استعمال اسم اللازم في الملزوم أو الجزء” في الكل ثم في الدعاء لكونه 

(۱) ساقطة من ب. 

(۲ الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» تأليف: أبو القاسم محمود بن عمر 
الزمخشري الخوارزمي» تحقیق: عبد الرزاق المهدي» دار النشر: دار |ٍحیاء التراث العربي - بیروت 
(۰)۸۲/۱ وانظر تاج العرروس من جواهر القاموس. تألیف: محمّد بن محمّد بن عبد الرزاق الحسيني» الملقب 
بمرتضی» الزبيدي» تحقیق مجموعة من المحققین» بدون طبعة » الناشر دار الهدایة,(4۶۱/۳۸). 

0 

RE)‏ بعض الكل كالبيت مثا باعتبار ما تركب منه من الأجزاء ومنه أقسام الكلام أي أجزافه ولا 


والهيئلة للشيخ محمد عبدالله الهبطي تحقیق د.خاد هر 2 الأولى 20 ۷ ام نات 1 
الكتب العلمية بيروت (ص865). 


)١(‏ الكل هو الحكم على المجموع من حيث هو مجموع» كقوله تعالى ] 5 6 27 الأنعام/”١٠]‏ إن 
كان المراد بالإدراك الرؤية الإبصارية في الدار الآخرة فقد وقع الحكم في هذه الآية» فنفي الرؤية عن 





























جزءهاء آو تشبیها له بها في التخشع» وقد اشتهرت فیه باعتبار عرف اللغة وترك استعمالها 
بحسب الأصل حتى صارت حقيقة فیه» بل ظن آن لا حقيقة لها سواه وقد نبّه علی نحو ما 
[ذكرت]'" جار الله الزمخشري وهو ثبت في اللغة. 
واأسلّم سلاما: بمعنی التحية و التسلیم بعد الصلاة. 
على خير: أي أكرم. 
تعريف النبي في اللغة والشرع: 

نبي: مأخوذ من النبوة بمعنى الارتفاع '" كما في التقريبء سمّي به لأنه مرتفع الرتبة 
على غيره؛ والنبوة شرعا إيحاء الله للعبد بشرع يعمل به» والنبي: إنسان حر ذكر من بني آدم 
أوحى إليه بشرع يعمل به فإن أمر بتبليغه فرسول . 

بعث؛ آي آرسل الی الخلق. 


مجموع الأبصار لا عن کل فرد فیوخذ من الاية بالمفهوم نفي الروية عن آبصار الکفار .انظر ثلاث رسائل 
فی التوحید و الهیلل (ص۷۸). 

(۱) في ه ذکرته. , 

(۲) النبوة لغة: من النبيء: المُخْبرٌ عن الله تعالی وترك الهمز المختار» ومنه: سنوی وهو من اذَعَى نت وت 
والنبيء: الطريق لو اضخٌ والمکان المرتفع المُحنودب» والنبي بغير همزء فقد قال النحويون: أصله الهممز 
فترك همزه» واستدلوا بقولهم : مسيلمة نبييء سو ء , وقال بعض العلماء: هو من النبوة» أي: الرفعة » وسمي 
النبي نبيا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عليه بقوله: ] ۸۴ 5 21 [مريم/۷١].‏ فالنبي بغير الهمز 
أبلغ من النبيء بالهمز؛ لأنه ليس كل منبإ رفيع القدر والمحل» والنبوة والنباوة: الارتفاع» ومنه قيل: نبا 
بفلان مکانه» والنبي بترك الهمز أيضا الطريق»ء فسمي الرسول نبيا لاهتداء الخلق به كالطريق. انظر مختار 
الصحاح(1۸۸/۱) لسان العرب. تألیف: محمد بن مکرم بن منظور الأفريقي المصري, الطبعة الأولی. 
الناشر : دار صادربیروت(۱۰۲/۱) معجم مقاییس اللغة (۳۰۷/۵). 

(۳) وقد ذکر مثل هذا القول الطحاوي (ص۱۵۸) ولکن هذا القول مرجوح في تعریف النبي والرسول لأن كلا 
من الأنبیاء والمرسلین مأمورون بالتبلیغ» وإلا لما قال الله لا لنبيه ۲ ]× 2۷ ]۷ [* _ 
> [الحج/0۲]وترك الأنبیاء لدعوتهم کتمان لما جاءهم من الحق» هو خيانة لما أرسلهم الله من آجله شم ان 
الله لا عاقب بني اسرائیل بترکهم بیان الحق للناس و آخذ علیهم المیثاق في ذلك لکنهم جعلوه ورائهم ظهریا 
فكيف بالأنبياء إذ بين الله لبني إسرائيل أنهم اشروا بذلك أمور قليلة فقال 1 ! " # 9 9 6 ۱ 

 *( |)‏ + ۽ (0 1 3 54 6[آل عمران/۱۸۷] وقد وضح 
الألوسي رحمه الله تعالى الفرق بين النبي والرسول بقوله: " فلا بد لتحقيق المقابلة أن يراد بالرسول من 
بعث بشرع جدید والنبي من بعث لنقریر شرع من قبله" .انظر روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع 
المثاني» تألیف شهاب الدین محمود ابن عبدالله الحسيني الالوسي. بدون طبعة وتاریخ نشر. الناشر: دار 
إحياء التراث العربي بیروت(۳/۱۳٩).‏ وقال ابن تيمية مبین ذلك بقوله فالنبي هو الذي ينبئه الله وهو ينبئ 
بما أنبأ الله به فإن أرسل مع ذلك إلى من خالف أمر الله ليبلغه رسالة من الله إليه فهو رسول. انظر الفتاوى 
الكبرى (5 / )١57‏ النبوات» تأليف شيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس بن تيمية:؛ الطبعة الثانية 
۶ ه ۱۹۹۳ الناشر دار الكتب العلمية بیروت (ص ۰)۱۸۶ العقيدة في ضوء القرآن الکریم» صلاح 
عبد العلیم ص ۲۲۷ ۲۲۸ . 





























بالشريعة: فعيلة بمعنى مفعولة أي الأحكام التي شرعها الله وأمر بالعمل بها. 

ونسخ الکفران: آي تغییره و از الته.۲ 

وعلى أفضل تقى: أي [أشرف]" زكي من ولی ونبي ورسول. 

أنار الوجود”: أي الموجود المعهودء وهو ما سوى الله تعالی وصفاته» والمراد الإنارة 
المعنوية وهي الهداية أو الحسية [المكرمون]© بها عند ظهورهم في عالم الشهادة» وفاعل 
الإنارة وجوده أي ذاته الشريفة؛ إذ هو يطلق بمعنى الذات» وباعتبار هذا الإطلاق يكون عين 
الوجود ووصف وجوده المنير بأنه الرُضوان على طريق المبالغة؛ إذ هو [بالضم] والكسر 
اسم بمعنى الرضاء وهو خلاف السخط ومنه "أحل عليكم رضواني"". 


تعریف الصحب والال: 


وعلى آله: وهم لغة من يؤول إليه بقرابة آو نحوها» وشرعا مؤمنو بني هاشم 
والمطلب ابني عبد مناف جد النبي ۰۲ وذلك لأنه / قال: "لا أحل لكم أهل البيت من الصدقات 


شيئا ولا غسالة الأيدي" إن لكم في خمس الخمس ما يغنيكم أو يكفيكم"”" .أي بل يغنيكم رواه 


)١(‏ ويقال نسخ الله الآية أزال حكمهاء وقیل ابطال شیم واقامة آخر مقامه.انظر المعجم الوسیط )٩۱۷/۲(‏ تهذیب 
اللغة (44۵/۲). 


(۲) 

(۳) اي ۱ 

)٤(‏ في أء ب» ج» ه: المکرمین. 

(ه) يقصد بعلم لشهادة هو بوم اقيامة. 
(1) الب 
(۷) آ 


ولغرچه سلم بي سعبحه کلب لجنه وصفة تعينها وأطهاء اف يكال ا و کے ادر کک ا 
بسخط علیهم أبدا. حديث ۷۳۱۸ (۱/۸). 

(۸) انظر تهذیب اللغة (۲۰۰/۰). 

)٩(‏ غسالة الايدي آي صدقات الناس لأنها تطهر الانسان من الذنوب فشبه الصدقة بالغسیل الذي یغسل الذنب. 

(۱۰) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر تألیف: سلیمان بن آحمد بن آیوب آبو القاسم الطبراني» تحقیق: حمدي 
بن عبد المجید السلفي الطبعة الثانية» ۱۰۶ - ۱۹۸۳م مکتبة العلوم والحکم الموصل (۱۱/ ۰)۲۱۷ وذکره 
المتقي الهندي كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال حديث رقم ۱5۵۲۰( / 45۸)؛ والحديث ضعيف فيه 
حسين بن قيس الملقب بحنشء قال ابن حجر في تقريب التهذيب» تأليف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل 
العسقلاني الشافعيء. تحقيق محمد عوامة:» الطبعة الأولى505١‏ -185!الناشر دار الرشيد 
سوریا.(ص۰)۱۰۸ وقال الهيئمي في " بغية الرائد في تحقیق مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» نور الدين علي بن 
أبي بكر الهيثمي» تحقيق: عبدالله محمد الدرويشء الطبعة الأولى - 1515ه 115١م‏ هه الناشر 1 
الفكرء بیروت (۹/۳ ۲): " فيه حسين بن قيس الملقب بحنشء وفیه كلام كثير» وقد وثقه أبو محصن " ۱ 
وللحدیث روایات آخری. فقد رواه ابن آبي حاتم في تفسیرالقران العظیم مسندا عن الرسول ۲ والسصحابة 























الطبراني"" في معجمه الکبیر» وقسم ۲ سهم ذوي القربی وهو خمس الخمس بینهم تارکا منه 
غیرهم من بني عمیمهم نوفل» وعبد شمس مع سوالهم له رواه البخاري و الصحیح جوازا 
إضافة [١/أً]‏ آل إلى الضمير کما هي وضعفه المصنف. 

وصحبه: عند سيبويه" اسم جمع لصاحبه بمعنی الصحابي وهو من اجتمع مؤمنا 
بنبينا ٣‏ اجتماعا متعارفاء وعطف الصحب على الآل الشامل لبعضهم لتشمل الصلاة باقيهم. 

المنقذين من الجهالة: التي كانت عليها الجاهلية”. 

والعمى: أي عمى البصيرة الذي هو أدهى من عمى المقل [لأنه سبب لتلك الجهالة 
وهي تؤول إلى العذاب الدائم والعياذ بالله تعالى. 


والتابعين» تأليف: الإمام الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي» تحقيق: أسعد محمد الطيبء» 
الطبعة الأولى ۱۶۱۷ه. ۱۹۹۷م دار النشر : مكتبة نزار مصطفی الباز الریاض. - في سورة الأنفال" 
حدثنا أبي ثنا إبراهيم بن مهدي المصّيصيّ ثنا المعتمر بن سليمان بهء بلفظ: رغبت لکم عن غسالة أيدي 
الناس» ان لكم من خمس الخمس لما يغنيكم» انتهى . وهذا إسنادٌ حسن» وإبراهيم بن مهدي وثقه أبو حاتم 
وقال بحیی بن معین يأتي بمناکیر ). (ه / ا/حدیث رقم .1١057‏ 

) ۱) هو سلیمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشاميء أبو القاسم . محدث مشهور. نقة حافظ معمر . 
والطبراني نسبة إلى بلدة طبرية» فإن أصله منهاء ولد بعكا في فلسطينء و كان أبوه حريصا عليه فرحل به 
لطلب العلم. رحل إلى بلدان كثيرة منها: بغداد والكوفة» والبصرة... وغيرها. وامتدت رحلاته ثلاثين سنة. 
استقر به المقام في أصفهان» من مصنفاته المعجم الكبير؛ والأوسط؛ والصغير؛ كتاب الدعاء والمناسك؛. 
وغيرها عاش مائة سنة وعشرة أشهر لح لتر يي 
بأصبهان . انظر تذکرة الحفاظ للذهبي (۸5/۳). سير أعلام النبلاء (۰۱۲۸/۱۲ ۱۲۹). 

ان اش ها زوا و مه مشیت أنا وعثمان بن عفان للی النبي ۲ فقلنا أعطيت بني 
ا ل ا 7 المطلب شيء واحد ). 
وقال جبير ولم يقسم النبي ۲ لبني عبد شمس وبني نوفل شيئا. أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي» باب من قثل من مسلمین یوم أحدء حديث رقم 5185 

(۳) هو عمرو بن عثمان بن قنبر الحارثي مولی بني الحارث بن کعب بن عمرو بن علة بن خالد بن مالك بن 
اد .» ابو بشر الملقب سیبویه: لمام النحاة» واول من بسط علم النحو ,ولد في |حدی قری شیراز» وقدم 
البصرة» وصنف کتابه المسمی " کتاب سيبويه»ء توفی شابا» واختلف علی وفاته وقیل أنه توفى سنة ۱۲۱ه«- 
وقیل ۱۸۸وقیل»۱۹ه. انظر الأعلام للزركلي(۸۱/۰) آخبار النحویین» تألیف الحسن بن عبدالله بن 
المرزبان السیرافی» مخطوط رقم: ۲۲۲۳۵۶مصدر المخطوط: موقع مخطوطات الژهر الشریف مصر 

(1/۱) الاکمال في رفع الارتیاب عن الموتلف والمختلف في الأسماء والکنی والأنساب» تأليف: علي بن هبة الله 
بن آبی نصر بن ماکولا الطبعة الأولی» ۱۶۱۱ه» الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت (؛ /4۲۰) البلخة 
فی تراجم أئمة النحو واللغة (4۹/۱) بغية الوعاة (۲۲۹/۲) وفیات الأعیان (474/۳). 

(4) انظر الکتاب تألیف: سیبویه بو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر (۳45/۱). 

() والجاهلية لها معنیان معنی عام ومعنی خاص بفالمعنی العام هو ما یطلق علی ما قبل الاسلام وهذا ما 
قصده المولف. آما الجاهلية الخاصة فلا تطلق علی مجتمع معین؛ بل تطلق علی آفعال کثیرة» ومثال ذلك 
قول النبي ۲١‏ لأبي ذر الغفاري ا حين قال: لأحد أصحابه رضي الله عنهم يا بن السوداء : يا أبا ذر أعيرته 


بامه انك امرو فیگ جاهلية.آخرجه ري ق شسيمة: كاب الزیمان باب للمعاصبي من أمر الجاهلیة ولا 
یکفر صاحبها بارتکابها الا بالشرك. صحیح البخاري (۲۰/۱). 











الظافرین؛ آي الفائزین بمطلوبهم حال استعلائهم. 

على الأعداء بسبب]”" المطابقة أي الموافقة للحق بالبرهان القطعي الذي لا یقبل 
الشك ولا التشكيك. 

والسنا: أي النور القلبي المُدرك به الفرق بين الحق والباطل. 
الحکم لأبوي النبي ۲ بالجنة: 

وعلی آبویه الطاهرین من کل نقص کانت علیه الجاهلية کالسفاح والوأد وغيرهماء“ 


المبر آین بالحجج القامعة مما قيل في حقهما من الكفر والخلود في النار وغيره بناء على 
تكليف أهل الفترة'" بالإيمان بالله» ودعوى مؤاخذتهم بإشراكهم وعبادتهم الأوثان إلاامن 
[تنصر]”» منهم» والحق أنه لا تكليف قبل البعثة لقوله تعالی: وکام حى عت رشو 2 ه 
وقد [أجمعت]" على ذلك حذاق الإسلام من الأشاعرة وعلماء ما وراء النهر من قدماء 
الحنفیة» کما نقله العلامة العجمي"" عنهم وهو الثقة الثبت في مذهب أبي حنيفة .2 فرض 
صحة ذلك يثبت منهم [الإشراك]”' بالله تعالى بسند" يعتد به ومن اتعى ذلك فعليه البييانء 
فلا تغتر بما تشقشق به [المفتون]" 


(۱) ساقطة من د. 

(۲) ورد في هذا الموضوع آأحادیث منها حسنة وضعيفة وموضوعة. انظر أدلة معنقد آبي حنيفة (ص؛ ۱۱) 
وهذا الکتاب یکفی طالب الحقيقة. 

(۳)وآهل الفترة هم الذین لم تبلغهم دعوة صحيحة تحرك الی النظر» أو بلغهم أنّ بعض الأنبياء بعثواء ولكن لم 
یصل لیهم شي: صحيحٌ من شرائعهم» فهم يؤمنون بهم إيمانا إجماليّاء کالحنفاء من العرب الذین کانوا 
يؤمنون بایراهیم 0 ولا یعرفون من دینهما شینا خالصنا انظر نفسیر المنارءتالیف : محمد رشيد بن 

(4) في أء بء ده ه تبصر , 

.]١5/ءارسإلا[‎ )5( 

[1) في د اجتمعت. 

6 أي العلماء الذين هم على مذهب الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالى. 

(۸) آحمد بن محمود بن محمد بن عبد الله العجمي ومن أهم أعماله أنه ولي الحسبة مرارا» ونظر الجوالي؛ 
ودرس بعدة مدارس» وولي مشيخة الشيخونية . وتوفي سنة ثلاث وثلاثين وثمانمائة» انظر الطبقات السنية في 
تراجم الحنفية» تأليف: تقي الدين بن عبد القادر التميمي الغزي المصري الحنفيء تحقيق عبد الفقتاح محمد 
الحلوء الطبعة الأولى ١٠۹١١ه‏ ١97١م‏ الناشر لجنة احیاء التراث الاسلامي (۱5۲/۱). 

)٩(‏ في ج إشراك. 

(۱۰) وتعریف السند عند علماء الحدیث هو سلسلة الرجال الموصلة للمتن» ويقصد بالسند هنا أي أنه لم يقل به 
أحد ممن هم قبله من العلماء المعتد بهم وهذا الکلام غير صحيح لأنه ثبت بالدليل النبوي خلاف ما يقول 
الشارح غفر الله له بل وصلنا بالسند المتصل آن والدي النبي ۲ آنهما بالنار کما سأبین. 

(۱۱) في د» ه المتعنتون. 





























وجوزف به علییما( »و أجرم أي اكتسب في حقهما من الاجرام آو ادعی علیهما من الجرم؛ 
کقولهم: تجرم علیه إذا ادعى عليه ذنبا لم يفعله وبعد أي مهما يكن من شيء .۲۱ 

بعد البسملة والحمدلة وما تلاهما. 

فيقول العبد: خلقا و ملكا على الحقيقة؛ إذ لا خالق إلا الله» ولا مالك على الحقيقة إلا 
إياهء ولا يكونان لغيره؛ إذ غاية ما يمكن للمخلوق أن يكون له ملك مجازي فقطء والعبودية 
آشرف آوصاف العبد" ولذلك قیل؛ 
"وا" لا تدعني إلا بياعبدها 


xe 


ففن هأشرف أسمائيا"' © 
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ویلزم [له]() ذلك آنه. الفقیر المحتاج في حركاته ووجوده وتقلباته إلى ربه؛ آي مربیه شینا 
فشیتا الی آن بلغ رتبة الکمال". 


التعریف بصاحب المتن : 
أحمد: اسم المؤلف العلم عليه نفعنا الله ببركاته» وهو أشرف ما حُمّد من الأسماء بعد 


۱) والصحیح في هذه المسألة آن آبوي النبي ۲ ليس من أهل الفترة ولكنهم ماتوا على الشرك» وقد بين لنا النبي 
hh e‏ ت آبدا وک کم 
0قبرو گم کتروا باه ورسولی وماوا وهم کسفوت ۰" ۲ ٩‏ "روازاندهم کم تریدانه نب ی 
اش وف وة 2 [ [التوبة٤۸» ]۸١‏ والنبي ٣‏ بین لنا أن اليه في در وا ما عفر النبي ۲ 
حين جاءه رجل فسأله أين أبي يريد أن يطمئنٍ عن حال أبيه فأجابه النبي ٣‏ فيما روي عن أنس أن رَجُلا 
قال یا رسول الله ین آبی قال : «فی النار» فلمّا قفی دعاه فقال: « ان آبی راك في النار » .آخرجه مسلم 
في صحيحه في كتاب الایمان في باب بيان أن من مات علی الکفر فهو فی التار ولا تنالة شفاعة ولا تتقغة 
قرابة المقریین . صحیح مسلم(۱۳۲/۱) حدیث رقم ۵۲۱ . وقد أجمع علماء السلف على أن أبوي النبي في 
النار» ونقل هذا الإجماع علي بن سلطان محمد القاري. ولمزيد من الإطلاع انظر: كتاب أدلة معتقد أبي 
حنيفة الأعظم في أبوي الرسول عليه الصلاة والسلام» تأليف: علي بن سلطان محمد القاري» تحقيق: مشهور 
بن حسن بن سلمان» الطبعة الولی» ۰۱۹۹۳ الناشر : مكتبة الغرباء الأثرية المدينة المنورة. 
(۲) وهذا من باب التأدب مع النبي ۲ حتی لا نوذي النبي ٣‏ بسب أمثال هؤلاء»والتأدب مع النبي ٣هو‏ عدم 


الخوض فيه 

(۳) وقد نادی الله لا نبيه محمد ۲ وأطلق عليه وصف العبودية كما في سورة الإسراء قال الله تعالى: ] ! 
٠ & ۵5 # "‏ )( * + , - .2[الاسراء/۱]. 

)٤(‏ ساقطة من ب. 


(5) قائل هذا البيت الأعشى انظر نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيبء تأليف: أحمد بن محمد المقري 
التلمسانی» تحقیق د. احسان عباس» سنة النشر ۱۳۸۸ه. الناشر دار صادرء بیروت .)۱٩۹۳/۲(‏ 

(1) ساقطة من ب» ج)» د. 

(۷) ولا بصل أحد إلى مرتبة الكمال والعصمة إلا الأنبياء عليهم السلام؛ أما غيرهم فلم يرتق إلى مرتبة الكمال 
حتى ولو كان من أفاضل الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. 























محمد» و أفضل آسمائه ۲ في السماء کما آن آفضلها في الأرض محمد ۱ ولیس فیماذکر 
تأخير الاسم عن اللقب وذلك [لأن] الفقیر» وصف ونقدیمه لیس بممتنع وانما الممتنع تقدیم 
اللقب و هو : 

الجوهري نسبة [للجوهر]””؛ لأن والده كان يبيعه وكان من حفظة كتاب الله [تعالى] 
أهل العلم والصلاح. 

أخذ عن العلامة الشبراملسي وكان ملازما لدرسه وعن الشيخ رضوان إمام الأزهر 
المعمور »وکان ورده“ في كل ليلة عدة اسم لطيف الكبيرة ”وهي ستة عشر ألفا وستمائة 
[واحد]() و[آربعین]۲ رحمه الّه تعالی. 

الشافعي مذهبا ”هو وأسلافه من [جهة]1 الابای وأما من جده لأمه سيدي محمد 
المغربي ووالده العلامة سيدي [[/1] [عمر]۲ العمري التونسي» شيخ رواق المغاربة» شارح 
البخاري فما لکیان کأسلافهما نفعنا اه [تعالی]( بعلومهم [آمین]. 


(۱) وقد ورد في هذا أحاديث على أن النبي ۲ آن له خمسة آسماء كما | رواها مسلم في صحيحه عن ملعم أن 
النبّ © قال « أنَا مُحَمّدْ وأنَا أَحْمَدُ وأنا الْمَاحى الّذى يُمْحَى ب الْكفْ وأنَا الحاشر الذی یحشر الاس على 
عقبی وأنا اقب »آخرجه مسلم في صحیحه کتاب الفضائل باب في أسمائه ۲ , حدیث رقم ۱۲۱. 

(۲) ساقطة من أً» ب» ج. 

(۲) في د للجوهري. 

(4) ویقال لفلان کل لبلة ورد من القرآن یقروه أي مقدار" معلوم اما مب أو نصف السبع أو ما أشبه ذلك يقال 
قرأ وز اذ وريه می واج و SE a‏ , لسان العرب (451/۳). 


ولد بغزة ومات عامء ۰ ۲ه ومذهبه مشهور وله مؤلفات أشهرها "الأم' و"الرسالتا . انظرتاريخ بغداد 
(؟/51) الثقات» تألیف: محمد بن حبان بن آحمد آبو حاتم التميمي البستي» تحقیق: السید شرف الدین أحمدء 
الطبعة الأولی» ۱۳۹۵ - ۱۹۷۵م» الناشر : دار الفکر (۳۱/۹) المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام 
أحمد» تأليف الإمام برهان الدين إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد بن مفلح» > تحقيق د عبد الرحمن بن 
سليمان العثيمين» الطبعة الثانية١٠5١ه‏ - ٠19١م‏ (؟/58") الأعلام للزركلي (55/5). 

) ساقطة من د. 





الشاذلي'" طريقة ومشربا» أخذ عن جماعة من الشاذلية آجلهم قطب المغرب مولانا 
الطیب عن آخیه مولانا التهامي" عن والدهما القطب مولانا محمد عن والده القطب مولانا عبد 


الله الشریف) 
يقال إنه مکث في القطبانیة*" الفردية ثلاثا وئلائین سنةء ومنهم ولي الله العلامة سيدي 


عبد الله القصري الكنكسي عن شيخه مولانا عبد الله الشريف المذكورء وسنده بالطريقة الشاذلية 


2 


مسهور . 


)١(‏ نسبة إلى ابو الحسن الشاذلي. 

(۲) هو آبو الحسن علي محمد بن نهد التهامي من آهل تهامة زار الشام والعراق وولي خطابة الرملة قدم القاهرة 
مستخفیا ومعه کتب کثيرة من حسان بن المفرج البدوي وهو متوجه إلى بني قرة فظفروا به فاعتقل بخزانة 
البنود في سادس عشرین شهر ربیع الاخر ثم قتل سرا في سجنه في تاسع جمادی الأولی والتهامي بک سر 
التاء المثناة من فوقها وفتح الهاء وبعد الألف ميم هذه النسبة إلى تهامة وهي تطلق على مكة حرسها الله. 
انظر النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة تألیف جمال الدین آبو المحاسن يوسف بن تغري بردي 
الأتابكي» قدم له محمد حسین شمس الدین» بدون رقم وتاریخ طبعة الناشر دار الکتب العلمية بیروت. 
1 

)۲( هو عبد الله بن إبراهيم بن موسىء الشريف الحسني الادريسي 1 (نسبة إلى جده يملح كجعفر) بن 

مشيش المصمودي العلمي (نسبة إلى جبل العلم؛ بفتح العين واللام) الوزاني» أبو محمد شيع لري 
الوزانية بالمغرب» وأصل بيت كبير في مدينة وزان.ولد ونشأ بقرية " تازورت " من حوز جبل العلم (بین 
العراتش وتطوان) وتعلم بفاس (سنة ۱۰۲۸ - ۱۰۳۶ «) وانتقل للی مدشر شقرة ولمدشر في لص تلاديم 
لفریة) من بلاد مصمودة فمدشر المیقال» ومنه إلى " وزان " حيث استقر وتوفي. وکان مع زهده وتصوفه 
فارسا شجاعا» یضرب بالسیف ويرمي بالبندق وبالنشاب عن القوس قال صاحب السلوة: وقبره ای الان 
مزارة عظیم نفد الناس لزیارته من ساثر آقطار المغرب في کل سنة. واستوعب حفیده الاتي ذکره» عبد الله 
ابن الطیب الوزاني» سيرته في کتابه الروض المنیف في التعریف بأولاد مولانا عبد اه اشریف". انظر 
الأعلام للزركلي(1۳/4). 

)٤(‏ القطبانية من القطب هو موضع نظر الله تعالى في كل زمان آعطاه الطلسم الاأعظم من لدنه» وهو يسري في 
الکون و آعیانه الباطنة و الظاهرة سریان الروح في الجسد. بیده قسطاس الفيض الأعم» وزنه يتبع علمه 
وعلمه یتب علم الحق وعلم الحق یتبع الماهیات الغیر مجعولة فهو بفیض روح الحياة علی الکون الأعلى 
والأسفل وهو قلب إسرافيل من حيث حصته الملكية الحاملة مادة الحياة والاحساس لا من حبت انسانیته, 
وحکم جبریل فیه کحکم النفس الناطقة في النشأة الانسانیة» وحکم میکائیل فیه کحکم القوة الجاذبة فیها؛ وحکم 
عزرائیل فیه کحکم القوة الدافعة فیها. انظر التعاریف المن‌اوي (ص ۸۳) و التعریفات للجرجاني» (ص 
۷) وهدذه من آفکار الصوفية فلم یقل بها آحد من علماء السلف المعروفین لکنها من البدع التي ابتسدعها 
الصوفية من أجل آن یعظموا فیها مشایخهم أصحاب البدع» حتی بغتر الناس الجهلة بأمتال هؤلاء عافانا الله 
من ذلك»وهي من أعظم الضلالات وقد توصل معتقدها إلى الكفر والعياذ بالله. 





الخالد ي نسبة [لخالد]() بن الولید" القرشي صاحب رسول الله ۲ الملقب له بسیف الله 
وله کرامات ومزایا مشهورة في السیر» وللمصنف نسبة من جهة آمهات آبائه لی الحسن السبط 
کما آخبر بذلك. 

حفه اه [یلطفه]: آي شمله برفقة وتوفیقه, 

وبره الخفي: [آي] الخافي المسنتر» من خفي الشيء اسنتر آو المخفي [علی] 
صيغة المفعول من باب رمى أي المكتتم أو المظهر من خفیته فخفیا [أي]() آظهرته» وكتمته 
را تور و ۳ 9 
ان تکنخ وا [الداء]“ لانضفنه 84 84 8# وان تبشواالصرب لانقفد 
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وقصده الدعاء بذلك اللطف المسنتر صيانة [له]۳) لنفاسته» أو المظهر للتشرف به؛ لذ هو 
من المولی - تبارك وتعالی - فیحسن طلبه مظهر التظهر نعم سیده علیه - رحمه الّه تعالی - 
ونور قلبه بالمعارف الربانية. 

وقالبه بالأنوار الاسلامية وأصل اقالب "المثال فرغ فیه الجواه" وفتخ لامه أکشر"٩‏ 
كما في القاموسء وکأنه استعارة لذاته المفرغ فیها جواهر الأسرار الرحمانية بجامع الاحتواء 
علی [النفائس] المصانة» ويحتمل أن الضمير عائد علی القلب بمعنی اللطيفة الربانية» وقالبه 
الشکل الصنوبري من الجسم. و التشبیه بالجامع المذکور وعلی کل من الاحتمالین فالتتویر للقلب 
و القالب. 


(۱) فی د الخالد . 

(۲) هو خالد بن الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم» أحد أصحاب النبي ۲ ولقبه النبي بسيف الله 
المسلول وقاتل مع أبى بكر الصديق وفي بداية عهد عمر ابن الخطاب وتوفي عام ۲۱هجرية. انظر آسد 
الغابة (۳۱۲/۱) والاستیعاب في معرفة الأصحاب (۱۲۰/۱). 


الأعراب وأخذ عنهم. وهو أول من فسر الشعر تحت كل بيت» وما كان الناس يعرفون ذلك قبله» وانما کانوا 
إذا فرغوا من القصيدة فسروها توفي عام ۱۷۷ه-. انظر البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة (۳۲/۱) بغية 
الوعاة (۷/۲) الأعلام للزركلي (۲۸۸/۳). 

(۸) في لسان العرب: اسر" . انظر (۲۳۶/۱۶). 

)٩(‏ ساقطة من ب. 

۱۱۳ لقامرس ۱ المحيط (صن‎ ۰ ١ 

۱۱( 











بعطفه: أي بسیب عطف المولی - تبارك وتعالی - علیه» آي بارادة [الاحسان له 
والرحمة والرأفة به]7) ومقول یقول العبد. 

هذه [إلى آخره]( أي الألفاظ الحاضرة ذهنا بقيد دلالتها على المعاني. 

عقيدة: أي معتقدة [أطلق] عليها اسم المدلول من المسائل المعتقدة الدالة عليها ألفاظ. 

مختصرة: أي قليلة بالنسبة لما يعبر به عن معانيها نظرا للمتعارف فتكون تلك المعاني 

کثيرة بالنظر الیها باعتبار العرف"*» وهو معنی قولهم المختصر عرفا ما قل لفظه وكثر 

معناه» إذ كثرة المعنى لازمة لذلك على ما نقدم. 
موضوع علم التوحيد: 

في علم التوحيد بمعنى قواع ده [المتقررة]”» وقد يراد به إدراكها أو ملكة 
استحضارهاء فيعرف بأنه العلم [بالقواعد]”' الدينية عن الأدلة اليقينية". 

وموضوعه(" المعلوم من حيث يتعلق به إثباتها ومسائله القضايا النظرية الشرعية 
الاعتقادية» وغايته تحلية الإيمان بالإتقان ومنفعته الفوز بنظام المعاش ونجة المعادء 
والمتقدمون”" على أن موضوعه الموجود من حيث هوء ويتميز عن الإلهي بكون البحث فيه 
علی قانون [[/۷] الاسلام: آي ما غلم قطعا من الدین كصدور الكثرة عن الواحد ونزول الملك 
من السماء وکون العالم محفوفا بالعدم» والفناء إلى غير ذلك مما يجزم به الملَيُون [ -أي 


أيضا لكنه أسرع إلى الفهم وكذا العادة هي ما استمر الناس عليه على حكم العقول وعادوا إليه مرة أخرى. 
التعريفات للجرجاني (ص؛ ؛ ؟). 

)٥(‏ في ب» ج» د: المقررة. 

)1 في ج“ د: بالعقاند , 

(۷) عرف السفاريني الدلة اليقينية بقوله: "هي التي اعتبر في آدلتها الیقین؛ لأنه لا عبرة بالظن في الاعنقادیات 
بل في العملیات. لوامع الأنوار البهية (۱ | ۵). 

(۸) وموضوع علم التوحید عند آهل السنة والجماعة یدور علی آمور منها: بيان حقيقة الإيمان بالل تعالى 
وتوحیده» وما يجب له تعالى من صفات الجلال والکمال» مع افراده وحده بالعبادة دون شريك. والایمان 
بالملاتكة الأبرار والرسل الاطهار» وما یتعلق بالیوم الآخر والقضاء والقدر کما یدور علی ضد التوحید 
وهو الشرك وهو الكفر وبيان حقيقتهما وأنواعهماء وقد خالف في هذا المؤلف السلف .انظر لوامع الأنوار 
البهية(١/١).‏ 

)٩(‏ أ ي من العلماء المتقدمين من علماء الأشاعرة ومن عاصرهم. 























لوو ل و لسع وی امه ما هق ادق ولو دی سار که لته 
[ککلام] 1 المخالف . 

وذهب القاضي الأرموي”“ من المتأخرين إلى أن موضوعه ذات الله وحده؛ لأنه يبحث 
عن صفاته الثبوتية والسلبية وأفعاله المتعلقة بأمر الدنياء کكيفية صدور العالم عنه؛ بالاختیان 
وكيفية نظامه بالبحث عن النبوات» وما يتبعها أو بأمر الآخرة كبحث المعاد وساثر السسمعیات 
فيكون الكلام هو العلم الباحث عن أحوال الصانع من صفاته الثبوتية والسلبية وأفعاله المتعلقة 
بأمر الدنيا والآخرةء وتبعه صاحب الصحائف: إلا أنه زاد فجعل الموضوع ذات الله من حيث 
هي وذوات الممكنات من حيث استنادها إليه لما أنه يبحث عن أوصاف ذاتية له تعالى وأوصاف 
ذاتية للممكنات من حيث أنها محتاجة إليه تعالى» وجهة الوحدة هي الوجود. وبالجملة فتلك 
العقيدة بمعنى الألفاظ المخصوصة مظروفة في تلك القواعد ظرفية الدال في المدلول. وقد 
سميتها أى عينت بإزاء تلك الألفاظ. 

منقذة العبيد من الخوف في يوم الوعيد”". وجعلته لها علما شخصيا دالا على 
ذاتها المعينة خارجاء ولا نظر لتعدد محالهاء إذ لا اعتبار له عند علماء العربية» ولذلك أطبقوا 
على أن القرآن علم للألفاظ المنزلة على محمد ۲ المتعبد بتلاوتها» وإن ما نقرؤه هو نفس 
القرآن لا مماثله وكادوا يطبقون على ترجيح أن أسماء العلوم من قبيل علم الشخص مع تعدد 
محالها القائمة هي بهاء ولا فارق بين ما ذكر وبين تلك الألفاظ عند صدق التأمل. 

وأسأله سؤال خضوع وتذلل؛ أي أطلب منه. 


)١‏ ساقطة من في أء دء هب وفي ج: أي أهل الملل حتى النصارى وأما الفلاسقة فليس لهم ملة. 

؟) هم الذين اشتغلوا بعلم الفلسفة وأخذوها دينا لهم. 

۳) في دء ه: لكلام. 

)٤‏ القاضي أبو الفضل محمد بن عمر بن يوسف الأرموي الشافعي مات سنة٠٠۷هء‏ كان قاضي دير العاقول› 
وهو إمام متدين ثقة صدوق صالح» حسن الکلام في المسائل انظر المعين فى طبقات المحدئین (4۸/۱) 
المستفاد من ذیل تاریخ بغداد (۲۶/۱). 

(۰) السمعیات وهو باب من آبواب العقائد وهو یتکلم عن الغیب وأطلق هذا الاسم المتكلمون. 

(7) مولف الصحائف کما في کشف الظنون هو محمد بن آشرف الحسيني السمرقندي الحکیم المحقق. انظر 
کشف الظنون عن آسامی الکتب و الفنون. تألیف الأدیب: مصطفى بن عبدالله الأديب الشهیر بالحاجی خلیفة 
بدون طبعة الناشرموسسة التاریخ العربي (۱۳۲۳/۲). ۱ 

(۷) هذا هو عنوان المتن الذي قمت بتحقیق شرحه ولکن سمي هذا الشرح بلطائف التوحيد على متن منقذة العبید 

لأن المؤلف رحمه الله كان يأتي باللطائف في الشرح من خلال اختصارها فمن باب أولی اختصار العنوان. 


) 
) 
) 
) 





) 
) 
) 
) 


حسن الخاتمة [بالموافاة]“ على الإسلام حال الخروج من الدنيا أحسن الله خاتمتنا بمنه 
وکرمه. 

وأسأله السلامة من الفتن الدينية والدنيوية. 

وآسأله اتباع الحق المطابق للواقم» وأسأله اتباع آهدی [السنن]۱ في تحقیق هده 
العقيدة وغيرهاء وإذا عرفت آنها موصوفة بما ذکر» ومسوول فیها ما [شطر]( ومرجو لها 
القبول . 

فأقول شارعا فیها - وباللّه التوفیق - آي خلق الطاعة أو القدرة عليها في العبد. 

وباجابة جمیع المسلمین» وإن تنوعت إجاباتهم إلى أنواعها المعروفة فهو بها. 

حقيق أي متحقق لا يخيب مساعيهم ورجاءهم» وهو البر المأمول و[مقول] “هذا القول. 


۱) في ه بالوفاة, 

. في أء ج» د» هب.: سنن‎ )١ 
. فی د؛ شطر‎ ۳ 
. نقول‎ : ۵ 











يجب شرعا أي من جهته. 

على كل مكلف وهو البالغ العاقل اتفاقا الذي بلغته الدعوة عند جمهور الأشاعرة' 
والمتقدمین!» من الحنفية من علماء ما وراء النهر* وان قال متأخروهم"": ان معرفة الخالق 
تعالی بالدلیل تجب بالعقل»() بمعنی آنه مُعرّف لذلك الوجوب» وان لم تبلغ الدعوة کما [ذه_ب] 
الیه المعتزلة وعممته لساثر الأحکام بناء علی قاعدة التحسین"» وما نقل عنهم من آنهم یقولسون 
بآن العقل موجب غلط في النقل عنهم وبالجملة فقد علم آنه يت یتحتم علی القادر . 


(۱) عرفهم المقريزي بقوله: و الأْشاعرة یسمون "الصفاتیة" لاثباتهم صفات الله تعالى القديمة» ثم افترقوا في 
الألفاظ الواردة في الکتاب والسنة کالاستواء والنزول والأصبع. والید والقدم» والصورة. والجنب. 
والمجيء. علی فرقتین: فرقة تژول علی وجوه محتملة اللفظ وفرقة لم یتعرضوا للتأویل» ولا صاروا إلى 
التشبیه فالامام بو الحسن الأشعريء والقاضي أبو بكر الباقلاني يمثلان الفرقة المثبتة لالصفات الخبرية» 
وإمام الحرمين الجويني» وأبو حامد الغزالي يمثلان الفرقة المؤولة لهذه الصفات. انظر الخطط المقريزية 
(۱۸۸/۶). 

(۲) یقصد هنا بالمتقدمین من علماء الحنفية, 

(۳) یقصد ببلاد ماوراء النهر" آي ما وراء نهر جیحون بخراسان فما کان في شرقیه يقال له بلاد الهياطلة وفي 
الاسلام سموه ما وراء النهر منطقة آسیا الوسطى كما أطلق عليها بعد انهيار الاتحاد السوفييتي؛ وظهور 
خمس جمهوریات مسنقلة» هي: آوزبکستان» وکازاخستان» وترکمانستان وقرغیزستان وطاجیک ستان انظر 
معجم البلدان (55/5). 

(4) وقد خالف الأشاعرة في هذا مذهب السلف؛ لأن المکلف هو المسلم العاقل البالغ وکذا المسلمة العاقلة البالغة. 
انظر قواعد الأحکام في مصالح الأنام تأليف: أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم 

بن الحسن السلمي الدمشقي» تحقيق: محمود بن التلاميد الشنقيطي» بدون طبعة الناشر: دار المعارف بيروت 
لبنان (207/1) لأن المكلف عند الإشاعرة هو من وصلته الدعوة وإن لم تصله الدعوة فهو غير مكلف. 

(5) أي من الحنفية من علماء ما وراء النهر أي علماء الماتريدية أمثال الماتوريدي. 

(7) بل الوجوب لا یکون الا بالدلیل الشرعي» ومن ثم يترتب عليه الثواب والعقاب» أما العقل فلا يجب عليه 
شيء. 

(۷) في د: ذهب. 

(۸) وهذه القاعدة محل خلاف عند المعتزلة والأشاعرة والكل بتشدد من جهته فالأشاعرة جعلوا السشريعة هي 
المحسنة فقط ولیس للعقل دور البتة في التحسین و التقبیح وخالفهم المعتزلة للی النقیض ورجح علماء السلف 
کابن تيمية آن للعقل دور في التحسين والتقبيح کما آن للنقل دور انظر مجموع الفتاوی )٩۰/۸(‏ در ء 
تعارض العقل والنقل» تالیف: آحمد بن عبد الحلیم بن نيمية الحراني» تحقیق: محمد رشاد سالم» الطبعة 
الأولى ۱۳۹۱ه. الناشر : دار الکنوز الأدبية - الریاض (۳۳۲/۶). 
































موقف الموّلف من التقلید: 
الخروج من التقلید» وهو الاخذ بقول الغیر بلا دلیل [/۸] [- آي بلا معرفة دلیل -]۲ 
وفي معناه بالژولی ترك الاعنقاد [بالمرة مع القدرة عليه فيحرم في أصول العقائد. 
مطلقاء أي عموما في كل ما قدر عليه من مسائل الاعنقاد]("افي الذات و الصفات سواء 
كان في العقليات” أو [النقلیات] (؛ اٍذ الفرض القدرة علی الخروج من النقلید. 
إلى [نور النظر]" المترتب عليه و[النظر]" ترتیب المعلومات للتوصل به إلى إدراك 
المجهو لات» کترنیب قولنا: العالم حادت» وکل حادت لا بد له من محدت؛ فینتج العالم لا بد له 


من محدث * وإلى نور المعرفة بالله تعالى: يعني إلى النور الذي ينشأ عنها في القلب من 


)١(‏ عرفه أبو عبد الله بن خويز بنداد البصري المالكي بقوله: التقليد معناه في الشرع الرجوع إلى قول لا حجة 
لقائله عليه» وذلك ممنوع منه في الشريعة» والإتباع ما ثبت عليه حجة. انظر جامع بيان العلم وفضله 
تأليف: أبي عمر يوسف بن عبد الله النمري القرطبي» دراسة وتحقيق: أبو عبد الرحمن فواز أحمد زمرلي» 
الطبعة الأولئ 781494 هته لناشر : موسسة الریان دار این حزم (۲۳۳/۲). ولو اردنا آن تفظن إلى 
التقليد في الإيمان لوجدنا أنا نخالف الكتاب والسنة ولذلك منع كثير من الأئمة التقليد وذموه ومن أقوال 
أشهرهم الإمام أبو حنيفة حين ستل أبو حنيفة إذا قلت قولا وكتاب الله يخالفه قال اتركوا قولي لكتاب الله فقيل 
إذا كان خبر الرسول ۲ يخالفه قال اتركوا قولي لخبر رسول الله . انظر إيقاظ همم أولي الأبصار للإقتداء 
بسيد المهاجرين والأنصارء تأليف: صالح بن محمد بن نوح العمريء الشهير بالفلاني» تحقيق أبي عماد 
السخاويء الطبعة الأولی۱۸ ۱اه ۱۹۹۷م) دار النشر : دار الفتح الشارقة (1۲/۱). 

(۲( ساقطة من أ د» ه. 

(۳) ساقطة من د. 

)٤(‏ العقليات عموماأًء وهي مباحث الإلهيات والصفات وما أشبه ذلك» وهذه تدخل جميعاً ضمن العقليات أي: التي 
يبحثها العقل ويثبتها ويدركها. شرح العقيدة الطحاويةء تأليف الدكتور سفر الحوالي من خلال موقع د.سفر 
الحوlلي www. alhawali.com/index. cfm? method=home.showsafar&tahType=listall‏ 
(۱۷۹۹/۱). 


(٥) 
(٦) 
ساقطة من د.‎ )۷( 
(۸) 
(٩) 


شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بقوله: "الاستدلال المفضي إلى العلم بإثبات الصانع قالوا ولا طريق إلى 
ذلك» الا بانبات حدوت العالم فهم قالوا: ولا طريق إلى ذلك إلا بإثبات حدوث الأجسام» قالوا ولا دلیل على 
ذلك إلا الاستدلال بالأعراض أو ببعض الأعراض كالحركةء والسكون» أو الاجتماع والافتراق وهي الأكوان 
فإن الجسم لا يخلو منها وهي حادثة» وما لا يخلو عن الحوادث فهو حادث؛ قالوا وهذا الأصل يشتمل على 
أربعة مقامات إثبات الأعراض ثم إثبات حدوثها ثم إثبات استلزام الجسم لها.أو أنه لا يخلو منها ثم إيطال 
حوادث لا أول لها وحينئذ فيلزم حدوث الجسم فيلزم حدوث العالم» لأنه أجسام وأعراض فيلزم إثبات الصانع 
لأن المحدث لا بد له من محدث» وهذه الطريقة هي أساس الكلام الذي اشتهر ذم السلفء والأئمة له ولأجلها 
قالوا: بأن القرآن مخلوق» وأن الله لا يرى في الآخرة» وأنه ليس فوق العرش وأنكرواء والذامون لها نوعان 
منهم من یذمها لانها بدعة في الاسلام فإنا نعلم أن النبي ۲ لم يدع الناس بها ولا الصحابةء لأنها طويلة 
مخطرة کثيرة الممانعات و المعارضات» فصار السالك فيها كراكب البحر عند هيجانه» وهذه طريقة الأشعري 


























الاذعان الحاصل عقبها غالبا و الی المعرفة التي هي کالنور المشاهد في الخارج؛ لأنهم قالوا: 
إنه لو كشف عن القلب لشوهد العلم فيه كالنور؛ لأنه من الموجودات الخارجية القائمة باللطیفة 
الربانية ويكفي فيهاء أعني معرفة الدليل الإجمالي» وهو ما لا يقدر على ترتيبه وحل شبهه على 
قاعدة أهل الميزان كقول العوام: الله موجود بدليل هذا العالم؛ إذ لابد له من موجد وهو الله ونحو 
ذلك فكلهم عارفون بربهم لا مقلدون» وما ذكر من وجوب النظر والمعرفة هو ما قال به كثيرون 
ورجحه الرازی" "والامدي"" "*».وقیل [بجوازه](" »وقیل بحرمته لخطره وخوف الوقوع في 
شبهه ویجب الخروج آیضا من ظلمات الجهل والعناد للی نور , 0 

التصديق: أي الإذعان والجزم. بما جاء به سیدنا محمد ۲ تفصیلا فیما علم من 
دینه ضرورة کوجوب الصلاة. والزکاة والحج. وحرمة الخمر والميتة ونحو ذلك [لوجوب]" 
المعجزات المقتضية للصدق جزما. 


في ذمه لها والخطابي؛ والغزالي وغيرهم؛ ممن لا يفصح ببطلانها ومنهم من ذمهاء لأنها مشتملة على 
مقامات باطلة لا تحصل لمقصود بل تناقضه وهذا قول أئمة الحديث وجمهور السلف. الصفديةء تأليف: 
أحمد بن عبد الحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد رشاد سالم» الطبعة الثانية» 05٠54١هء‏ الناشر دار الهدي 
النبوي مصرء ودار الفضيلة الریاض. (۰۲۷/۱ ۲۷۵). 

(۱) هو آبو عبد الم فخر الدين محمد بن عمر بن الحسن بن الحسین التيمي البكري الرازي: الامام المف سر . 
انظر آخبار العلماء بأخیار الحکماء (۱۲۳/۱) الأعلام للزركلي (۳۱۳/۲) معجم المولفین (۱۱/ ۷۹). 

(۲) وین ذلك الرازي بقوله: " قلنا العلم بوجوب الفکر والنظر لیس ضروریا بل نظریا فللمدعو آن یقول انما 
يجب علي النظر في معجزتك لو نظرت فعرفت وجوب النظر لكني لا أنظر في أنه هل يجب النظر علي 
وإذا لم أنظر فيه لا أعرف وجوب النظر في معجزتك فيلزم الإفحام. المحصول للرازي - .)3١5/ ١(‏ 

(۳) هو علي بن محمد بن سالم الامدي ولد سنة۰۰۱ه- وله رحلات علمية وله مؤلفات عديدة منها الإحكام في 
أصول الأحكام ومنتهى السول في علم الأْصول وغیرها من الکتب توفي 7۳۱ه-. انظر آخبار العلماء 
بأخیار الحکماء (۱۰:/۱) الوفیات (۳۱۳/۱) عیون الأنباء في طبقات الأطباء(4۲۷/۱) العبر في خبر من 
غبر (۲۱۰/۳). 

(۶) وبین الامدي ذلك بقوله اجمع اکثر اصحابنا والمعتزلة وکثیر من آهل الحق علی آن النظر المؤدي إلى 
معرفة الله تعالى واجبة. ابكار الأفكارفي أصول الدين لسيف الدين الآمدي» تحقیق محمد آحمد لمهعدي. 
الطبعة الثانية 4۲ ۱ه ۲۰۰۶م الناشر مركز تحقيق التراث .)١55/١(‏ 

(5) في د: يجوزه. 

(5) الأشاعرة أوجبوا لمن أراد أن يعرف الله أن يكون عنده نظرء وهذا مخالف لما جاء في القران الكريم » لأن 
معرفة الله تكون فطرية؛ بدلیل قوله تعالی:۳ فاق وَجْهَكَ للدّين حنيقا فطرت اللّه التي فطر الناس علَيْها لا 
تبدیل لخلق الله #[الروم : ۳۰] وقد فهم العلماء من هذه الآية أن المعرفة تكون فطريةء ولا تحتاج إلى 
نظر وهذا هو ما بینه لنا النبي ۲ بقوله: خمس آو خمس من الفطرة : الختان » والاستحداد » ونتف الابط» 
وقص الشارب ونقلیم الأظفار .آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الجمع حدیث رقم ۵۸۸۹ 
(۱۰۰/۷)»وخلاصة القول آنه یجوز للعالم من أجل الرد ويحرم على العامي الذي يريد التشكيك والله أعلم. 

(۷) في أء ب. دء هت: لوجود. 











آقسام الصفات عن الأشاعرة: 

وإلى نور معرفة صفات الباري جل وعز[النفسية والتنزيهية]!" والمعاني 
والمعنوية °“ 

جمالها وجلالها وذلك بأن یصدق بنبوتها له تعالی تفصیلا فیما عرف بالدلیل التفصيلي 
وإجمالا فیما عرف بالدلیل الاجمالي» کثبوت کل کمال له وانتفاء كل نقص عنه وإلا لزم 
الاحتیاج الموذن بالحدوثء تعالى الله عن ذلك علوا کبیرا [و](" تسمى عندهم تلك الصفات 
السنية التي عرفت بالادلة التفصيلية. 

وجودية نسبة للوجود بمعنی البوت المقابل للعدم؛ لذ ليست عبارة عن عدم شيء 
وانتفائه» وانما هي ثابتة خارجاء ومقابلها یسسی صفات سلبية أي نفيية؛ إذ كل منها عبارة عن 


نفي شيء لا يليق» أي انتفائه عن المولى تبارك وتعالى» وإذا أردت ذكر ذلك تفصیلا. 


)١(‏ في د: والتنزيهية والنفسية. 

(۲) هذه هي أقسام الصفات عند علماء الكلام وسيأتي من خلال النص تعريف كل نوع من هذه الأنواع من خلال 
الشرح. 

(۳) وقد خالف الأشاعرة في هذا التقسيم السلف» لأن السلف لم يقسموا الصفات إلا إلى قسمين هما: صفات ذات 
وصفات فعل» وأول من قسم من السلف هذه الأقسام هو الإمام أبو حنيفة في كتابه الفقه الأكبر بقوله لم يزل 
ولا يزال بأسمائه وصفاته الذاتية والفعلية. انظر الشرح الميسر على الفقهين الأوسط والأكبر المنسوبين لأبي 
حنيفة» تألیف: محمد بن عبد الرحمن الخمیس» طبعة515 1ه - 1113١م,‏ الناشر مكتبة الفرقان )١5/١(‏ 
ووافقه من العلماء المتأخرين بن القيم في كتابه حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» تأليف: محمد بن أبي بكر 
أيوب الزرعي أبو عبد اللهء تحقيق زائد بن أحمد النشيري بدون طبعة. الناشر: دار الكتب العلمية - 
بيروت.انظر(ص/ .)3١١‏ والشيخ محمد خيل هراس في شرحه للعقيدة 1 الطحاوية بقوله: دلت هذه النصوص 
القرآنيّة على أن صفات الباري قسمان: 

١‏ ء صفات ذاتَيّةٌ لا تنفك عنها الذات» بل هي لازمة لها زا وابداء ولا تعلق بها مشيئته تعالى وقدرتهء وذلك 
كصفات: الحياة» والعلم» والقدرة» والقوّة» والعزّة» والملك» والعظمة»؛ والکبریاء» والمجد» و الجلال...لخ. 

۲ - صفات فعليّة تتعلق بها مشیئته وقدرته كل وقت وآنء وتحدث بمشيئته وقدرته آحاد تلك الصفات منٍ 
الأفعال» وإن كان هو لم يزل موصوفا بهاء بمعنى أنَّ نوعها قديمٌ» وآفرادها حادئةه فهو سبحانه لم زل فعَالا 
لما يريد ولم يزل ولا يزال يقول ويتكلم ويخلق ويدبّر الأمورء وأفعاله تقع شيئا فشيئاء تبعًا لحكمته وإرادته. 
شرح العقيدة الواسطية للهراس(۰۱۹۸/۱ ۱۹۹) ولا شك آن هذا التقسیم آشمل من تقسیم صاحب المتن لان 
هذا التفسيم شامل لجميع صفات الله لاء لأن تقسیم شارح المتن مقتصر على ما أثبته منها وبهذا يتضح لي 
مخالقة صاحب الماع لمنيج السلقة في تقنييم الصفات رشي الما من قوله قعل [ [ اف 


که که إلا هر اليك قدو ش الا نم امین 9الحزیژالجار شکور سبح کو أله عا کے هرک وت ()) 
با ٩‏ الَمصور له ۳ سم یشیم سب ماع ات وم موم 2 ک2 5 /۲ ۷ 
(۶) ساقطة من د 





























الصفات السلیبه: 


يعني السلبیة) خمس» وهي التي عرفت باقامة السدلیل التفصيلي عليها دو 
غيرهاء وما يذكر من السلبية غير تلك الخمس فهو داخل فيها وأبدل من لفظ خمس بدل مفصل 
من مجمل قوله: 

قدم.. .إلخ "وهو عدم المسبوقية بالغيرء ویسمی ذاتیا وقد یخص الغیر بالعدم فیقال هو 
عدم المسبوقية بالعدم ویسمی زمانیا. وهو المتعارف عند الجمهور وکلاهما حقيقي وآما الاضافي 
فهو کون ما مضی من زمان وجود الشيء آکثر؛ فالذاتي أخص من الزماني وهو من 
الإضافي”" كما في شرح المقاصدء وبرهانه أنه لو سبق وجوده بالغير لاحتاج [أ/4] إلى مرجح 
يرجح وجوده علی عدمه» وينقل الكلام إلى ذلك المرجح فيتسلسل" آو یدور" وكلاهما محال 
وما أدى إلى المحال محال فالمسبوقية بالغير محال علیه وعدمها وهو القدم واجب له. 

وبقاوه: وهو استمرار الوجود بمعنى عدم انقطاعه وانتفاء الآخرية عنه» وبرهانه أنه 
قد ثبت قدمه تعالى وکل ما ثبت قدمه استحال عدمه لأنه لو لم يستحل عدمه لاحتاج إلى من 
يرجح استمرار وجوده على انقطاعه» ويُنقل الكلام إلى ذلك المرجح وهلم جرا فيدور أو يتسلسل 
وكلاهما محال وكل ما أدى إلى المحال [محال]» فالآخرية لوجوده تعالى محال وانتفاؤها وهو 
البقاء واجب له بالبرهان. 


)١(‏ الصفات السلبية وهي من أقسام الصفات عند المتكلمين يسميها بعض الأشاعرة بصفات الجلال كما أن 
الصفات الوجودية تسمى بصفات الإكرام. انظر كتاب شرح المواقف(۳ / ۷۱۷) وعرفها الأشاعرة بأنها 
التي دلت على سلب ما لا بلیق به سبحانه وتعالی .انظر تحفة المرید شرح جوهرة التوحید (ص> 6). 

(۲) شرح المقاصد في علم الکلام (۲۶۸/۱). 

(۳) التسلسل هو ترتيب أمور غير متناهية» وأقسامه أربعة لأنه لا يخفي إما أن يكون في الآحاد المجتمعة في 
الوجود أو لم يكن فيها كالتسلسل ة في الحوادث والأول إما أن يكون فيها ترتيب أو لا والثاني كالتسلسل في 
اقفر اداطقة والاول اما ان يكو ذلك التي يي كلس فلملل لمشو ا 
والموصوفات أو وضعيا كالتسلسل في الأجسام والمستحيل عند الحكم الأخير دون الأولين. التعريفات 
(۸۰/۱). 

(۶) الدور هو توقف وجود آمر علی آمر آخر الا أن هذا الأخير متوقف في وجوده على وجود الأول وهذا 
باطل غير مستقيم عقنًا. مثاله: لو قلنا: إن وجود البيضة متوقف علي وجود الدجاجة الا آن الدجاجة متوقفة 
على وجود البيضة لما وجد كلاهما لاستحالة ذلك. انظر الكليات للكفوي )447/١(‏ وقد بين ابن تيمية رحمه 
الله هذا الدليل بقول الرازي حين قال: وتات ان لور رة ان ررر . درء تعارض العقل 
والنقل(۲۸/۲)وقال ابن تيمية بعد کلامه علی الدور والتسلسل " وکل هذین معلوم الفساد بالضتّرورة مُتفق 
علی فساده بَيْنَ العتلاء" مجموع الفتاوی(۲۸۸/۰). 

(ه) ساقطة من د. 























و[مخالفته]” للحوادث "وهي عبارة عن انتفاء مشابهته للحوادث في الذات 
والصفات؛ إذ لو شابه شيئا منها لكان حادثا مثلها ضرورة المماثلة؛ لكنه ليس بحادث لما ثبت 
من قدمه فانتفت مشابهته ووجبت مخالفته بالبرهان. 

وقيام بالنفس "وهو عبارة عن انتفاء احتياجه إلى محل يقوم به أو إلى مخصص 
يخصصه بالوجود عن العدم» وبرهانه [عدم صحة قيام المعنى المعنى مع] تبوت القدم له تعالى 
و[تقريره]!' كما سبق. 

ووحدانية" وهي عبارة [عن]" انتفاء تركيب الذات وعدم النظير لها ولكل واحدة من 
الصفات وانتفاء تأثير غیره في شيء من الممکنات» ویسمی ذلك عندهم بنفي الکم" المتقصل“ 
والمنفصل" ۲ في الذات والصفات والمنفصل في الأفعال وقد نقدم في بحث المخالفة ما یفید 
انتفاء الترکیب في الذات» وأما عدم النظير لها وللصفات فللقوم علیه براهین منها برهان 


التمانم( » ونفریره آنه لو وجد إلاهان» لأمكن أن يريد أحدهما حركة زيدء وحينكذ فإما أن 


, في أ» ب» ج“ ه: مخالفة‎ )١( 

(۲) وهذه هي صفة من الصفات السلبية انظر الارشاد الی قواطع الأدلة في آصسول الاعتفاد(ص ۳۲ -۳۳) و 
الاقتصاد في الاعنقاد» للغزالي (ص 55). 

(۲) وهذه هي صفة من الصفات السليية انظر المرجع السابق. 

(4) ساقطة من ج» هب. 

(5) في د: تقديره. 

(1) وهذه أيضا من الصفات السلبية كما بينت ذلك في الدراسة. 

(۷) ساقطة من آ» ب. 

(۸) والکم هو عبارة عما يفيد لتقدیر والتجزئة لذاته وهو آما أن تشترك أجزائه عند حد واحد تحد به أو لا 
تشترك: فإن اشتركت عند حد واحد فإما أن يكون في نفسه غير قا أو قارا. المبين في شرح ألفاظ المتكلمين 
للامدي (ص ۱۱۰). 

)٩(‏ الکم المتصل هو : کل مقدار بوجد لجزائه حد مشترك یتلاقی عنده طرفاه. کالنقطة للخط و الخط للسسطحء 

والان الفاصل, للزمان الماضي والمستقبل ..انظر معیار العلم في فن المنطق تألیف حجة الاسلام محمد 
العزالي» تحقیق محي الدین صبري الكردي. الطبعة الثانية ۱۳۶۲ه- ۱۹۳۷ الناشر المطبعة العربية 
بمصر (ص ۷۷) و دستور العلماء آو جامع العلوم في اصطلاحات الفنون(۱۰۳/۳). 
۱) الکم المنفصل هو: فهو الذي لا یوجد لأجزائه لا بالقوة ولا بالفعل شيء مشترك یتلاقی عنده طرفاه کالعدد 
والقول» فان العشرة مثلا لا اتصال لبعض أجزائها بالبعض» فلو جعلت خمسة من جانب وخمسة من جانب 
لم يكن بينهما حد مشترك يجري مجری النقطة من الخط والان من الزمان. معیار العلم في فن المنطق 
(۷۱۷۲/۱). 

(۱۱) دلیل التمانع دلیل مشهور بين المتكلمين وهو حق في إثبات توحيد الربوبية» ويكون في الخلق والإيجاد 
والملك» وقد جعلوه دلیلا علی وجود الّه جل وعلاء وهو دليل واضح جليء وإن كان لا يعرفه إلا العقلاء 
والعلماء» ولکنه قاطع» وقد نوزعوا في هذا؛ لأن الله جل وعلايقول: ] ' ) (*+ , - ./ 
0 > [المؤمنون: ]1١‏ وهذا من الكمال؛ لأنه جل وعلا غني بذاته عن كل ما سواه» ولأنه جل وعلا لا مثل 
لهء ولا سمي له انظر لمع الأدلة في قواعد أهل السنة ص ۹٩‏ والغنية في صول الدین ص۰1۷ وشرح 
العقيدة الطحاوية ص ۰.۸۷ شرح العقيدة الواسطية تأليف: عبد الله بن محمد الغنیمان» مصدر الكتاب: دروس 





يتمكن الآخر من سکونه فیلزم اجتماع الضدین» ولما آن لا یتمکن فیلزم عجزه ویلزمه عجز 
الآخر لانعقاد الممائلة بینهما» وهو محال لوجود العالم الدال علی کمال القدرة لموجده تعالی؛ 
ومنها آن ما به التمایز بینهما لا یجوز آن یکون من لوازم الألوهية ضرورة اشتراکهما فیها بل 
من العوارض فتجوز مفارقتها فترتفع الاثتينية [فیلزم](" جواز وحدة الائئین» وهو محال فما أدى 
إليه من التعدد محال وهو المطلوب * ومنها الادلة السمعیة كإجماع الأنبياء على الدعوة إلى 
التوحيد ونفي الشريك وكالنصوص القطعية من كتاب الله تعالى كقوله: 7 8 ]فاعکرآنه لاک 
ی 7 وما تواتر في معناها من الأحاديث النبوية كقوله 1" أفضل ما قلت أنا و النبيون من 
قبلي لا إله إلا اش" إلى غير ذلك ولا يلزم على ذلك الدورلأن بعثة الأنبياء عليهم الصلاة 


والسلام وتصديقهم بدلالة المعجزات ”لا يتوقف على ثبوت الوحدانية. 


صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامي ۷۷۷۷۷۷۰/5۱۵۲0۷/60.06 الکتاب مرقم آلياء ورقم الجزء هو رقم 
الدرس ,(۳/۲) توضیح المقاصد وتصحیح القواعد في شرح قصيدة الامام ابن القیم» تأليف: أحمد بن إبراهيم 
بن عيسى» تحقیق: زهیر الشاویش. الطبعة التالثة. ۱۶۰۳ه. الناشر: المکتب الاسلامي بیروت. 
(۳۰۵/۱)و اقتضاء الصراط المستقیم مخالفة صحاب الجحیم تأليف: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 
الحراني» تحقيق: محمد حامد الفقي» الطبعة الثانية» ۱۳۹۹ه. الناشر : مطبعة اسنة المحمدية القاهرة 
(ص١5؛).‏ 

)١(‏ في د: فلزم. 

(۲) قال شیخ الاسلام بن تيمية عن دلیل التمانم: "وان کان مع ذلك قائلا بهذه المقالات التي زعموا آنها التوحید 
حتى لو أقر بأن الله وحده خالق كل شئ وهو التوحيد في الأفعال الذي يزعم هؤلاء المتكلمون أنه يقر أن لا 
إله الا هو ويثبتون بما توهموه من دليل التمانع وغيره لكان مشركا وهذه حال مشركي العرب الذین بعث 
الرسول إليهم ابتداءا وأنزل القرآن ببيان شركهم ودعاهم إلى توحيد الله وإخلاص الدين له فإنهم كانوا يقرون 
بإن الله وحده هو الذي خلق السموات والأرض كما أخبر الله بذلك عنهم في القرآن".انظر بيان تلبيس 
الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» تأليف: أحمد عبد الحليم بن تيمية الحراني تحقيق: محمد بن عبد الرحمن 
بن قاسمء الطبعة الأولى» ۱۳۹۲ه-. الناشر : مطبعة الحکومة مكة المكرمة )57/8/١(‏ 


التقرير والتحرير في علم الأصولء تأليف ابن آمیر الحاج.الطبعة الأولی ۱۶۱۷ه- - ۱۹۹7م؛ الناشر دار 
الفکر بیروت (۲۳/۱). 

(۶) [محمد/۱۹]. 

(۰) آخرجه الطبراني في کتاب الدعاء تألیف: سلیمان بن آحمد الطبراني تحقیق: محمد سعید بن محمد حسن 
البخاري» الطبعة: الأولى  ٠٤١١‏ ه 1۹۸۷م الناشر : دار البشاثر - بیروت» باب القنوت فسي السوتر 
(ص ۲۷۳) وحسنه الألباني في الصحیح الجامع انظر حدیث رقم: ۱۱۰۲. 

(7) وفي نقد هذا القول وبیان موقف آهل السنة من هذه المسألة يقول شارح العقيدة الطحاوية: " الطريقة 
المشهورة عند آهل الکلام والنظر تقریر نبوة الأنبیاء بالمعجزات» لكن كثيرًا منهم لا یعرف نبوة الأنبیاء الا 
بالمعجزات» وقرروا ذلك بطرق مضطربة ... ولا ریب آن المعجزات دلیل صحیح لكن الدليل غير 
محصور فی المعجزات. فان النبوة انما یدعیها آصدق الصادقین» و أکذب الکاذبین» ولا یلتبس هذا بهذا الا 
على أجهل الجاهلين» بل قرائن آحوالهما تعرب عنهماء وتعرف بهماء والتمييز بين الصادق والكاذب له 
طرق كثيرة فيما دون دعوى النبوة» فكيف بدعوى النبوة "... إلى أن قال: " ونحن اليوم إذا علمنا بالتواتر 
من أحوال الأنبياء وأوليائهم وأعدائهم» علمنا يقينا أنهم كانوا صادقين على الحق ومن وجوه متعددة: 











و آما انتفاء تأثیر غيره في شيء من الممکنات فلعموم تعلق قدرته تعالی بها؛ لثلا يلزم 
التخصیص المستلزم للحدوث [کما سيأتي]» وهذا الذي نقرر من حصر الصفات السلبية في 
الخمس انما هو باعتبار (قامة الدلیل التفصيلي علیها کما نقدم» وأما باعتبار إقامة غيره وهو 
الاجمالی[۱۰/1] باعتبار مدلوله. 

فلا حصر لها؛ إذ كل نقص مستحیل علیه تعالی فیجب انتفاژه عنه» والا لزم افتقاره 
لمن يدفعه عنه» وذلك إمارة الحدوث تعالى الله عن ذلك كيف» وهو الغني بذاته عن جميع 
مصنوعاته. 

وهو يعني ما تقدم من الصفات السلبية تفصيلاء وإجمالا مما يجب اعتقاده شرعا 
على [كل]" مكلف تفصيلا فيما علم وجوبه له تعالى تفصيلا وذلك بأن تكون معرفته بالدليل 
التفصيلي المعين لكل منها على حدته وإجمالا في غيره؛ وهو ما علم وجوبه له تعالى بالدليل 
الإجمالي باعتبار مدلوله» حيث لم يفصل ويُّعيّن كلا منها على حدته كما تقدم ولما طال الكلام 
علی الصفات الوجودية باعتبار آفراد آقسامها وقصر علی الصفات السلبية باعتبار آفرادها 
لاسیما وهي من قبیل التخلية قذم الكلام [عليها]!" كما تقررء ثم أعقبه بالكلام على تلك فقال: 
الصفات الوجودية 

والأولى يعني الوجودية بالمعنى المتقدم تنقسم إلى ثلاثة أقسام» لأنها إما نفسية والمراد 
بالصفة النفسية كما في شرح المواقف "ما لا يحتاج في وصف الشيء [بها] إلى تعقل أمر زائد 
عليه كالإنسانية للإنسان وتقابلها الصفات المعنوية فهي التي تحتاج في الوصف بها إلى تعقل 
زائد علی الذات کالتحیز والحدوث""» وعرفها بعضهم بناء علی ثبوت الأحوال بأنها "الحال 


منها: أنهم أخبروا الأمم بما سيكون من انتصارهم» وخذلان أولئك» وبقاء العاقبءة لهم. 
ومنها: ما أحدثه الله لهم من نصرهم» وإهلاك عدوهم» إذا عرف الوجه الذي حصل علیه» كغرق فرعون؛ 
وغرق قوم نوح» وبقية أحوالهم؛ » عرف صدق الرسل .ومنها: أن من عرف ما جاء به الرسل من الشرائع 
وتفاصیل أحوالهاء تبين له أنهم أعلم الخلق» وأنه لا يحصل مثل ذلك من کذاب جاهل وأن فیما جاؤوا به 
من الرحمة والمصلحة والهدى والخيرء ودلالة الخلق علی ما ینفعهم ومنع ما یضر"هم. ما يبين أنه لا يصدر 
سند الخیر والمنفعة للخلق ".انظر شرح العقيدة الطحاوية لابي العز (ص ۱۵۰ -۱۵۸) 
(۲) في 

a 

() شرح المواقف للجرجاني (۰۳/۱). 























الواجبة للذات ما دامت غير معللة بعلة» وهي باعتبار ما قام الدلیل التفصيلي عليه في حقه 
تعالی . 

الوجود فقط على ما درج علیه السنوسي"" في عقیدته الصغری"» وان قال في شرح 
الکبری: "ویمثلون النفسية بکونه واجب الوجود أزلیا آبدیا وفیه نظر والتحقیسق رجوع هذه 
الصفات إلى السلب وقد سبق ذلك والمحققون يرون أن الصفات النفسية لم يعرف منها في كتب 
الكلام شيء ولو عرفناها لكنا قد عرفنا الذات ولا يعرف الله إلا الله "انتهى. © 

وهو صفة حقيقية غير مجازية لتحققها وثبوتها في الخارج“ على قول الإمام 
الرازي تبعا للجمهور كما في المقاصد؛ إذ هو عندهم عبارة عن ثبوت الذات وتحققها خارجا 
وهو زائد عليها لازم لها كما تنبئ عنه عبارته في المباحث المشرقية حيث قال: فيها الوجود 
الذي بشارك وجود الممکنات في المفهوم لازم لماهية الواجب 0 

فقد جعل الوجود في حق الواجب مقارنا لماهیته لازما لها [ولا]"" فرق لذا بين الواجب 
والممكن في كون الوجود زائدا على حقيقتهما كما في شرح المواقف" وينبغي أن يعلم أن 
الصفات ثلائة آقسام حقيقية [محضة کالوجود والحياة وحقیقیف]() ذات اضافة آي لها تعلق بالغیر 
وإضافة إليه» كالعلم والقدرة وإضافية محضة كالمعية والقبلية» ولا يجوز التغير في القسم الأول 


)١(‏ يقصد الكفويء لك ا كا 

ا ل 
۱ عام ۸٩۵‏ ه.انظر معجم المولفین(۱۳۲/۱۲)العلام للزركلي (۱۵۶/۷). 

(؟) انظرشرح صغرى الصغرى في علم التوحيد لأبي عبدالله محمد بن يوسف السنوسي الطبعة الأخيرة 
7ه ”1157م الناشر مكتبة مصطفى البابي(ص5١).‏ 

(4) شرح العقيدة الکبری المسماة عقيدة هل التوحید» المتن والشرح كلاهما للإمام أبي عبد الله محمد بن يوسف 
بن عمر بن شعيب السنوسي التلمساني الحسيني» تحقيق السيد يوسف كمد الطبعءة الاولی۱۶۲۳ ف 
۲ الناشر دار الكتب العلمية لبنان (ص۱۰۷). 

(۰) وهذا القول من آقوال الصوفية يودي بقائله الی القول بوحدة الوجود وهذا القول باطل وقائلهیکون آشد من 
قول النصاری حل اللاهوت في الناسوت . 
الکلام(۱۱۹/۱). 

(۷) انظر محصل آفکار المنقدمین والمتأخرین من العلماءو الحکماء والمتکلمین تألیف الامام فخر الدین محمد بن 
عمر الخطیب الرازي وبذیله تلخیص المحصل للعلامة نصير الدین الطوسي راجعه وقدم له طه عبد 
الرووف سعد بدون طبعة الناشر مکتبة الکلیات الاْزهرية القاهرة (ص ۱۸۲). 

(۸) في أء ج: فلا . 

)٩(‏ ساقطة من د. 





بالنسبة الیه تعالی مطلقا ولا في الثاني باعتبار نفسه ویجوز باعتبار تعلقه» وآما الثالث فیجوز 
التغیر فيه مطلقا". 

وإنما كان الوجود صفة حقيقية علی [قول الرازی]" للغيرية فیه آي کونه مغایرا للذات[[/۱۱] 
في الماصدق(" و المفهوم*) مع کونه من الأحوال الثابتة في الخارج علی القول بها() 


ولیس المراد بالغيرية [الغیریة]() المصطلح علیها - آعني الانفکاك في الوجود - اذ لا 
يصح ذلك هنا کما هو ظاهر وهذا کله بناء علی ثبوت الواسطة بین [الموجود والمعصدوم] 
وهي الحال وحقیقتها صفة اثبات لا تتصف بالوجود ولا بالعدم وآما علی نفیها کما بقول كتير 
من المحققين"» فالوجود عندهم صفة اعتبارية مجازية بمعنی آنه یطلق عليه أنه صفة على 
سبیل التوسع و المجاز لمشابهته لها في الاشنقاق منه والوصف به. حيث يقال ذات موجودة وإن 
كان في الخارج عين الذات كما سيأتي تحقيقه على قول الأشعري" ۲ وحینتذ فلا یکون 
صفة حقيقية للعينية فيه خارجا بمعنى أنه ليس في الخارج شيئان؛ هما وجود وموجود بل 
شيء متحقق بهويته فيه» وليس لتحققه هوية خارجية زائدة عليه» سواء في ذلك القديم والحادث. 


.)58/9( شرح المواقف‎ )١( 

)١(‏ في أء ج: قوله. 

(؟) الماصدق هو عدد الأفراد الذين ينطبق عليهم المفهوم. انظر ضوابط المعرفة وأصول الاستدلال والمناظرة 
لعبد الرحمن حسن حنبكة الميداني» الطبعة: الرابعة 4 ۱۶۱ه- الناشر : دار القلم دمشق (ص 4۱). 

(4) المفهوم: هو الصورة الذهنية سواء وضع. بازائها الألفاظ آو لاء کما آن المعنی هو الصورة الذهنية من 
حیث وضع بازائها الألفاظ. کتاب الکلیات (ص ۸۰۰). 

(5) العلاقة بين المفهوم والماصدق علاقة عكسية إذ كلما زاد المفهوم قل الماصدق »وکلما قل المفهوم زاد 

الماصدق فاٍذا قلت مثلا رجل کان مفهوم رجل یشیر الی کل الرجال آما إذا زدت كلمة أبيض ليصبح رجل 

آبیض آصبح المفهوم ینطبق علی الرجال البیض فقط »وهکذا لذا قلنا رجل أبيض عربي قل عدد الرجال الذین 

يشير إليهم المفهوم . 

(5) ساقطة من ج. 

(۷) في د: الوجود والعدم. 

(۸) آمثال التفتازاني في شرح المقاصد. انظر شرح المقاصد في علم الكلام(١‏ / 58). 

)٩(‏ أبو الحسن الأشعري: علي بن إسماعيل بن أبي بشر اسحق بن سالم... المكنى بأبي الحسن الأشعري ولقب 
بالأشعري قيل نسبة نسبة لأشعر أحد أجداده» وأسمه نبت» وقد ولد و الشعر على بدنه. ولد سنة ستين 
ومائتين وقبل سنة سبعين ومائتين بالبصرة الراجح الأول أخذ الاعتزال عن الجبائي وبرع في علم الكلام 
والجدل على طريقة أهل الاعتزال» حتى سار رأسا من رؤوسهم ولما كمل نضجه العقلي وقويت ملكته نظر 
ف أدلة الاعتزال وأدلة أهل السنة ومذاهبهم في أصول الدين» وتكافأتت عنده الأدلة. .. فاعتكف في منزله 
مدة» استلهم من الله تعالى فيها الهداية و التوفیق إلى آقوم الطرق . فرجحت عنده مذاهب أهل السنة وأدلتهم 
فأعلن خروجه على المعتزلة وأفرغ جهده في الذود عن مذهب السلف والرد على المعتزلة» ومن مصنفاته 
مقالات الإسلامين والإبانة وغيرها. انظر طبقات الشافعية الکبری(۳۶۷/۳) ووفیات الاأعیان (۲۸۶/۳). 

3 ۲ لطر المع فلي ارد على ام ازیع ولدع؛ دلیف عي‌بن ماع لاشعزی فسي آخسز: مهف 
استحسان الحوض تحقیق محمد آمین الضناوي بدون طبعة ودار نشر (ص۱4). 











قال في المقاصد بعد ذکر أدلة القولين ما نصه؟ فإن قلت لاحقا في أن ليس مفهوم 
الوجود مفهوم الإنسان مثلاء وليس لفظ الوجودء وما يرادفه من جميع [اللغات]!' موضوعا 
بالاشتراك لمعان لا تكاد تتناهى» واحتجاج الفريقين يشهد بأن النزاع في الوجود بمعنى الكون 
وليس ناشئا من أن الوجودء كما يطلق على [الكون يطلق علی]( الذات على أن مفهوم الذات؛ 
أيضا معنى مشترك فما وجه هذا الاختلاف؟ قلت: مضمون أدلة الجمهور أن ليس مفهوم الوجود 
مفهوم الماهية المتصفة به وأدلة الشيخ”" أن ليس لهما هويتان متغايرتان تقوم إحداهما بالأخرى؛ 
كالجسم مع البياض فلا خلاف في أن الوجود زائد ذهنا؛ ب بمعنى أن للعقل أن يلاحظ الماهية دون 
الوجود وبالعكس» لا عينا بأن يكون للماهية تحقق ولعارضها المسمى بالوجود» تحقق آخر حتى 
اجتمعا اجتماع القابل والمقبول كالجسم والبياضء فعند التحرير لا يبقى نزاع ويظهر أن جعل 
الاشتراك لفظيا مكابرة انته "^ . 

هذاء وذهب الحكماء إلى أن وجود الواجب عينه ووجود الممكن زائد عليه» ولا قائل 
بالعكس فتكون المذاهب ثلاثة» قال بعض المحققين: ويرجع النزاع في ذلك إلى النزاع في 
[الوجود] الذهني» فمن لم يثبته كالشيخ قال: أن الوجود الخارجي عين الماهية مطلقاء و 
أثبته قال الوجود الخارجي زائد على الماهية في الذهن» فمن ادعى من المتأخرين ن أن الوجود 
زائد مع أنه ناف للوجود الذهني لم يكن على بصيرة في دعواه انتهى. 

وبالجملة فقد تقرر أن الصفات الوجودية بالمعنى المتقدم إما نفسية» وهو الوجود فقط 
على ما تقدم. 
صفات المعاني: 

وإما معان» أي صفات معان سميت بذلك؛ لأن كلا منها معنى قائم بالذات العلية كما 
سيأتي» وهي سبع لا زائد عليها عند محققي الأشاعرة باعتبار إقامة الدليل العقلي التفصيلي 


)۱( 
)۲( 
mm‏ 
) ) شرح المقاصد في علم الکلام (۰۷۰/۱ ۷۱) بتصرف. 
(٥)‏ 

1) 


السقا» الطبعة الگولی ۱۶۰۸ -۱۹۸۸الناشر مكتبة الکلیات الأزهرية القاهرة (صس4۱) وشرح العقيدة الکیری 
للسنوسي(ص۲۳۰) و صول الدین؛ تألیف آبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي البغدادي الطبعة الأولی 
۱ م الناشر دار الکتب العلمية بیروت (ص .)٩۰‏ 























بالمعنی المتقدم علی آربعة منهاء وهي القدرة والارادة والعلم والحیاة؛ وإقامة الدليل النقلسي 
باعتبار بعض مقدماته؛ لأأن الدلیل منحصر في العقلی المحض والمرکب من العقلي والنقي؛ 
"و آما النقلي بجمیع مقدماته فلا یتصور اذ صدق المخبر لا بد منه حتی یفید النقلي العلم بالمدلول 
[[/۱۲]» وهو لا یثبت الا بالعقلي» وذلك بأن ینظر في المعجزة الدالة على صدقه ولو أريد إثباته 
[بالنقل]۱ لدار آو تسلسل"۲ [کما/ [قال]* السید في شرح المواقف ووصف النقلي بالتفصيلي 
باعتبار دلالته على كل واحدة واحدة بخصوصها من الثلاثة الباقية» وهي السمع والبصر 
والكلام» وبغيره أي غير الدليل التفصيلي بقسميه العقلي والنقلي وهو الدليل الإجمالي لا حصر 
لها أي لصفات المعاني الوجودية لأنه كما [یجب] سلب کل نقص عنه تعالی يجب له كل كمال 
وجودي وإلا لاحتاج لمن يكمله بذلك» وهو محال فإن قلت آن الداخل في الوجود منحصر. قلنا: 
ذلك في الحادث لا القديم» ولذلك احترز عنه العلامة ابن غازي" في نظمه حيث قال: والحادث 
داخل في [الوجود]" ذو غاية كالحد والمحدودء أي وأما القديم فداخل في الوجود مع انتفاء الغاية 
وبرهان التطبيق لا يجري فيها لعدم ترتبها والعلم بكنههاء وهي أي صفات المعاني التفصيلية 
والإجمالية مما يجب اعتقاده» أي بعض ما يت يتحتم على كل مكلف معرفته من سلوب 
ونفسية ومعان ومعنوية وصفات أفعال» و الصفات الجامعة لجميع الصفات» وهي عبارة عن كل 
صفة تدل على معنى يندرج فيه سائر الأقسام المتقدمةء كعزة [الله تعالی]( و عظمته» وکبریائه 
کما في شرح الکبری"» وذلك الاعنقاد يجب تفصیلا فیما علم منها بالدلیل التف صيلي بالمعنى 
المنقدم عقلیا کان و نقلیا و (چمالا فیما علم بالدلیل الاجمالي کذلك ونلك السسبم المعلوم 72 
)١‏ في ه: بالتقلي. 

۲) شرح المواقف للجرجاني (۰1/۱ ۳۰ 

۳) ساقطة من أء ب ج. 

)٤‏ في ه: قاله. 

( 

( 


) 

) 

) 

) 

(5) في ب: لا يجب. 

)5 هو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن غازي العثماني المكنانسي. : مؤرخ حاسب 

فقيه. من المالكية من مؤلفاته رسم القرآن» و" تفصیل الدرر"» و"نظم نظائر رسالة القيرواني" و "إتحاف ذوي 

الاستحقاق" شرح لالفية ابن مالك توفي عام ۱۱۹۱ه-. انظر الأعلام للزركلي(۳۳۳/۰). 

(۷) في ب: الوجودي. 

(۸) ساقطة من ب» وكلمة تعالى ساقطة من ج» د» هه 

)٩(‏ قاال السنوسي: " ومتال الصفات الجامعة: عزة الله وجلاله وعظمته وكبرياؤه ونحو ذلك ". شرح العقيدة 
الکیری للسنوسي (ص۱۰۸). 

(۱۰) آي الصفات السبعة التي آثبتها الأشاعرة وهي صفة العلم و القدرة» و الحیاة» والارادة» والکلام» والسسمع 











تفصیل صفات المعاني السبع: 

آولها: قدرة وهي صفة قديمة قائمة بالذات العلية متعلقة بابراز آي بخراج کل ممکن 
من العدم الی الوجود آو الثبوت بناء علی القول بالو اسطة تعلقا صلاحیا قدیما. وهو صلاحياتها 
في الازل لابراز الممکن فیما لا یزال وهو نفسي للصفة وحقیقته من مواقف العقول کحقيقة کل 
تعلق ومتعلقه أيضا تعلقا تنجيزيا حادثا فيما لا يزال فيها أي في القدرة يعني لها. 

وثانيها؟ إرادة» وهي صفة قديمة قائمة بالذات العلية متعلقة بتخصيص كل ممكن 
تعلقا [صلاحيا]!"؛ بمعنى صلاحيتها في الأزل لتخصيص كل ممكن بصفة كالوجود أو العدم 
والطول أو القصر ومتعلقة في الأزل أيضا تعلقا تنجيزياء بمعنى أنها مخصصة له في الأزل 
بوقوع ذلك له فيما لا يزال وهذان التعلقان قديمان» أي لا أول لهما فيها أي لها لا تعلقا 
تنجيزيا حادثا " بمعنى تخصيص كل ممكن بصفته عند وجوده فيما لا يزال فليس لها ذلك 
استغناء عنه بالتتجيزي القدیم""» مع تعلق القدرة الحادث فيما لا يزال. 


والبصرء والسلف على خلاف ذلك أي أنهم يثبتوا لله صفات غير الصفات السبعة-_»ء لأن القول في بعض 
الصفات كالقول في البعض الآخرء فهم يثبتون لله لا ماأثبته لنفسه أو ما أثبته له رسوله ۲ من غير تشبيه 
ولا تجسیم و لاتحریف ولا تعطیل» وقد بين هذا شيخ الإسلام بن تيمية رحمه الله في قوله " القول في بعمض 
الصفات كالقول في بعض. فإن كان المخاطب ممن يقول: بأن الله حي بحياة» عليم بعلم» قدیر بقدرة» سميع 
بسمع» بصير ببصرء متكلم بكلام» مريد بإرادة» ويجعل ذلك كله حقيقة» وينازع في محبته ورضاه وغضبه 
وكراهته» فيجعل ذلك مجازاء ويفسره إما بالإرادة وإما ببعض المخلوقات من النعم والعقوبات» فيقال له: لا 
فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته بل القول في أحدهما كالقول في الآخر ؛ فإن قلت: إن إرادته مثل إرادة 
المخلوقین فکذلك محبته ورضاه وغضبه» وهذا هو التمثیل» وان قلت: ان له ارادة تليق به ؛ كما أن للمخلوق 
إرادة تليق به» قيل لك: وكذلك له محبة تليق به وللمخلوق محبة تلیق به وله رضا وغضب يليق به» 
وللمخلوق رضا وغضب يليق به وإن قلت: الغضب غليان دم القلب لطلب الانتقام فيقال له: والإرادة ميل 
النفس إلى جلب منفعة أو دفع مضرة فإن قلت: هذه إرادة المخلوق قيل لك: وهذا غضب المخلسوق وک ذلك 
هو من خصائص المخلوقين ؛ فهذا منتف عن السمع والبصر والكلام وجميع الصفات وإن قال: أنه لا حقيقة 
لهذا إلا ما يختص بالمخلوقين؛ فيجب نفيه عنه قيل له: وهكذا السمع والبصر والكلام والعلم والقدرة» فهذا 
المفرق بين بعض الصفات وبعض يقال له: فيما نفاه كما يقوله هو لمنازعه فيما أثبت". شرح الرسالة 
التدمرية» تأليف: أ.د. محمد عبد الرحمن الخمیس. الطبعة الثانية5775١1ه‏ ١5١٠8٠م,‏ الناشر مكتبة 
المعارف الریاض (ص ۱۳۲ -۱۳۲). 

(۱) في ب : صلوحیا. ۱ 

(۲) التعلق التنجيزي الحادث هو آن لا یکون الّه عالما ببعض ما برید خلقه وفعله بالمستقبل. کبری الیقینیات 
الکبری» تأليف د. محمد سعيد البوطيء الطبعة التاسعة ۱۱۷/2۱۹۹۷ه الناشر دار الفکر بیروت ودار 
الفکر دمشق (ص ۱۲۱). 

(۳) التعلق التتجيزي القدیم هو آن یعلم الّه في الزل کل ما سیفعله ویخلقه في الحین والوقت الملائین. المرجع 
السایق (ص ۱۲۱). 























خلافا لزاعمه. حیث قال: ان لها تعلقا تتجیزیا حادثا واختلف هل التخصيص تأثير أو 
لا؟ على أقوال ثالثها أنه تأثير في التمییز لا في الوجود. وهما أي القدرة والإرادة صفتان 
قديمتان أي [ا]" أول لوجودهما باتفاق منهم يعني من أهل السنة. 

كالصفات [الخمس التي قبلها وهي صفات السلوب» فإن كل واحدة منها قديمة أي لا 
أول لها بانفاق من آهل السنة. وان اختلفا آي المذکوران وهما الصفتان]7) والخمس ال سلبية 
التي قبلهما في الوجود وعدمه؛ إذ هو ثابت للقدرة والإرادة [/۱۳] دون الخمس باعتب‌ار 
مفهوميهما؛ إذ هما صفتان قديمتان قائمتان بالذات العلية لهما تعلق بكل ممكن على سبيل 
التأثير [أو]'" التخصيصء وهو مفهوم وجودي والخمس عبارة عن عدم الأولية والآخرية» 
ومشابهة الحوادث والاحتياج إلى محل آو مخصص [والترکیب]* والتعدد ذاتا وصفات وأفعالاء 
وهو مفهوم عدمي وهذا الاختلاف» وان اقتضی عدم التساوي من بعض الوجوه فلا محذور 
فيه؛ لاتفاقهما في القدم بمعنى عدم الأولية لكل فرد فرد من كل منهما. 

وثالثها: علم وهو صفة قديمة وجودية قائمة بالذات العلية متعاقة بجميع متعلقات 
أقسام الحكم العقلي من واجب ومستحيل وجائزء وغيره أي غير الحكم العقلي [من العادي 
والشرعي» وغیرهما(" والمعنى وبجميع متعلقات أقسام غيره فهو معطوف على الحكم 
العقلي](» ویصح عطفه علی جمیع مع عود الضمیر الیه والمعنی وغير الجميع المذكور من 
متعلقات آقسام غیر الحکم العقلي من العادي والشرعي وغیرهماء فالمودي واحد والحاصل آنه 
متعلق بجمیع ما کان وما يكون تفصيلا بلا نهاية. 


سور فی ال عدمه» ود ا وصفاته» والمستحیل ا 0 
کوجود الشريك له والجائز العقلي : ما يتصور في العقل وجوده تارة وعدمه تارة أخرى كسائر 
المخلوقات» انظر قواعد الأحکام في مصالح الأنام تألیف: آبو محمد عز الدین عبد العزیز بن عبد السلام بن 
بي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي تحقیق: محمود بن التلامید الشنقيطي بدون طبعة الناشر: دار 
المعارف بیروت - لبنان(۱ / ۰.۱۹ آما آقسام الحکم العادي سبعة وهي الواجب. والمندوب. والمباح» 
والمحظورء والمکروه» و الصحیح. و الباطل. الورقات (ص۸ ). 

(7) ساقطة من د. 











آقسام الحکم العقلي: 

ومن جملة ذلك آقسام الحکم العقلي: من وجوب. آأي عدم جواز الانتفاء عقلا کعصدم 
جواز انتفاء قدرته تعالی» و استحالة أي عدم جواز الثبوت کذلك کعدم جواز ثبوت [الشريك له 
تعالى» وجواز أي صحة الثبوت] والعدم بدلا عنه عقلا کصحة خلقه للخلق وإعدامه لهم إلى 
غير ذلك. وتعلقه آي العلم لیس الا ب‌آمر موجود آي ثابت محقق وجوده في الخارج أو 
[مُقدّر]!" وجوده فيه وذلك جار في الأقسام كلها. واجب وهو ما لا يجوز في العفقل انتفاژه» 
ومستحیل: وهو ما لا يجوز في العقل تبوته» وجائز: وهو ما يجوز في العقل وجوده وعدمه 
ولا تنافي بین القاعدتین. وهما کونه متعلقا بجمیع آقسام الحکم العقلي وغیره» وکون تعلقه 
لیس الا بموجود وذلك لما علمته من آن المراد بالموجود ما یعم المحقق» والمقدر فیشمل جمیع 
الأقسام عند الحذاق من الفضلاء وحينئذ يندفع التنافي الذي يترآى بينهماء وثلاثتها يعني 
الثلاثة المجتمعة منها أي من القدرة والإرادة والعلم مرتبة عندهم في التعلق فلا تتعلق القدرة 
إلا بما تعلقت به الإرادة بالتخصيصء ولا تتعلق الإرادة إلا بما تعلق به العلم» وذلك الترتيب 
باعتبار الفرعية أي باعتبار فرعية تعلق بعضها عن تعلق البعض الآخر في التعقل فقطء 
في بعضها کفرعية تعلق الارادة عن تعلق العلم فإنه لا معنى لها إلا باعتبار التعقل فقط؛ إذ 
هما قديمان فلا معنى للترتيب والفرعية فيهماء لاقتضاء ذلك السبقية لمؤذنة بالحدوث واعتبار 
الفرعية [في الخارج]”" عن الأذهان مع فرعية التعقل في البعض الآخر؛ وهو تعلق القدرة 
التنجيزي» فانه حادث فلا ضرر في فرعیته و[تأخره] عن القدیم؛ عني تعلقي الارادة والعطم 
فصح ذلك الترتيب فيه بالفرعيتين معاء ولنما ترك فرعية النعقل لظهورها مع لزومها للخارجیف 
فتلخص من هذا صحة ذلك الترتيب والفرعية في التعلق» وان اختلفت جهته باختلاف آنواعه 
الاعتبارية؛ إذ بعضه [أ/4١]‏ بتأثير في الإيجاد والاعدام کتعلق القدرة» فإن تعلقها بالتأثير في 
ذلك. وتخصيص: أي قصد اختصاص أحد طرفي الممكن بالوجود بدلا عن العدم [مثلا]("؛ 
كتعلق الإرادة وبعضهم يسمي ذلك تأثيرا في التمييز كما سلف» وحينئذ فعطفه عليه لما شاع من 























اختصاص التأثیر بالایجاد دون التمییز» فهو من عطف المغاير أو أنه عطفه عطف خاص على 
عام اعتناء به فليتأمل. 

وانكشاف: أي انجلاء تام بحيث لا يحتمل النقيض بوجه كتعلق العلم» واختلفت جهته 
أيضاء 

بصلاحي كما في تعلقي القدرة والإرادة» ولا يكون الصلاحي إلا قديما وبتنجيزي 
قديم كما في تعلقي الإرادة والعلم التنجيزيين» وكل تعلق قديم فهو نفسي للصفة سواء كان 
صلاحيا أو تنجيزياء وبتنجيزي غيره أي غير القديم» وهو التنجيزي الحادث كما في تعلق 
القدرة بالموجود عند ایجاده» فإن قلت أن تعلقها تأثير والتأثير حال الوجود تحصيل الحاصلء» 
وحال العدم جمع النقیضین قلنا الممتنع تحصیل الحاصل بتحصیل آخر قاله السعد. 

تنبيه: قال شيخنا" في حاشیته علی القيرواني: "والتحقیق آن حقيقة التعلق من مواقف 
العقول ککیفیته» بل قال بعض العلماء: آن الکلام علی التعلقات من باب الرجم بالغیب. وما لا 
یضر الجهل به لا ينبغي الخوض فیه بلا دلیل "7 انتهی. واختلفت جهة التعلق أيضا بقصر 
العلم عندهم على التعلق التنچيزي فلا یتأتی فیه التنجيزي الحادث لثلا پلزم سبق الجهل عليهء 
ولا یتأتی فیه الصلاحي القدیم باصطلاحهم لخوف توهم المحذور في حقه تعالی. وهو آن 
الصالح لأن يعلم ليس بعالم في الحال» وهو محال وأن نقص ذلك بصلاحي الإرادة 
[المنسر]" بقبول التخصیص. آي قبولها له في الازل مم تخصیصها بالفعل فیه. فلم يلزم منه 
أن الصالح لأن يريد ليس بمريد بالفعل [فكذلك]”" لا يلزم أن الصالح؛ لأن يعلم ليس بعالم ممع 
كون التخصيص التنجيزي والانكشاف التنجيزي أي كل منهما نفسيا لهما أي للعلم والإرادة 
يتحقق بهما [ويلازمهما]'" فلا [يتنافى]”"» آن یقال الصالح [لهما]) لیس متصفا بهما بالفعل 


(۱) بقصد السعد التفتازاني في کتابه شرح المقاصد انظر شرح المقاصد في علم الکلام (۲۶۱/۱). 

(۲) یقصد بشیخنا هنا الشیخ آحمد عبد الفتاح الملوي. صاحب حاشية الملوي علی شرح القيرواني. 

(") حاشية الملوي على شرح القيرواني على أم البراهين» تألیف آحمد عبد الفتاح الملوي» مخطوط لوحة رقم 
۱ مکان المخطوطة مصورة جامعة الملك سعود برقم عام۵5۷۰, 

(:) في ب: انحسر . 

(5) في د» ه: كذلك. 

(7) في ج: ملازم لها. 

(۷) في أء جد هم يتأتى. 

(۸) ساقطة من ب. 





وأيضا الاتصاف [بنقیض] کعدم العلم [أو]( التخصيص [في الأزل]”" وغيره أي 
وغير النقيض كالعلم والتخصيص في الأزل فرع القبول لذلك الشيء الموصوف [هو] به 
فرعية تعفل [فوصفه بالعلم]") [بالتعلق]" مثلا يقتضي صلاحية لذلك» إذ هو فرعها في التعقل 
وبالجملة [فذلك النقيض لا ینهض [لا سیما] مع ما ذكر [من كون ذلك اصطلاحا لخوف توهم 
المحذور ](" فلیتأمل . 
ورابعها: حياة» وهي صفة وجودية قديمة تصحح لمن قامت به آن بتصف بالادراك. وانما 
وجبت له تعالی [لأنها شرط في العلم]("» وهو واجب له تعالی]۱"» لانه [فاعل]" بالاختیار وکل 
فاعل بالاختیار لا بد آن یکون عالما ذا قدرة ولرادة» وقد برّهن على إيطال الإيجاد بطريق 
الطبيعة آو التعلیل في مطولات هذا الفن» و[هي]() لا تعلق لها بشيء اذ التعلق [اقتضاء] 
الصفة لذاتها منسوبا لها به لا بقید مقارنة» وجودها لوجوده علی ما استقر به ابن عرفة. والحياة 
لا نقتضي ذلك فلا تطلب آمرا زاندا علی القیام بمحلها الذي هو من لوازم [/۱۰] کل صفذ 
[وقد عرف التعلق أيضا بأنه طلب الصفه]"۲ آمرا زائدا علی القیام بمحلها. وهو بمعنی ما قبله 
أو قريب منه» فإن قلت أنها تقتضي التصحیح فهلا عذ [متعلقا]" لهاء فتكون من الصفات 
المتعلقة قلت تصحیحها الاتصاف بالإدراك على الفرض تعلق لا متعلق» والمراد بالشمر الزائد 
في التعریف هو المتعلق المنسوب لفظا]( كما أفصح عنه التعريف الأول» فإن قلت هلا كان 


الاتصاف بالإدراك متعلقهاء قلت هي شرط فيه فلا تطلبه ولا تقتضيه فليتأمل. 





وخامسها: سمع» وهو صفة وجودية قديمة قائمة بالذات العلية» والدليل على وجوبها 
له تعالى نحو قوله [تعالی]() عز من قائل: ] 1 2 ۸ 5 6 2327". 

وسادسها: بصر ؛ وهو صفة وجودية قديمة قائمة به تعالى والدليل على وجوبه له قوله 
10 ] 6 ت غا يأبمايعَملوى ۸2 ونحو ذلك من الکتاب و السنة» فهما واجبان له 
تعالی حال کونهما تعلقا بکل موجود. وان اختلفت جههة التعلق سماعا وایصارا لذلك الموجود 
حال كونه قديما کذاته العلية وصفاته الوجودية» وحادشثا کذوانتا وصفاتتا العرضية والدلیل على 


الكلام النفسي» كما ذهب إليه الأشعر يي وإن منعه الأستاذ أبو اسحاق» وتبعه الماتری دی( 
للحدوث - وهو محال - وعلی عموم تعلق البصر لما ليس من الألوان والأجرام كونه أمرا 
جائزاء كذلك بدليل ما انعقد [الإجماع عليه]" من رؤية النبي ١‏ للذات العلية ليلة الإسراء بلا 


كيف”"., مع كونها منزهة عن الجرمية و العرضية. فيجب ثبوته له تعالى وتعميمه لكل موجودء 


:) هذا لم يقله الأشعري ولكن قال الأشعري في الابانة: "وقد قال الله تعالى: ] | |[ ا ZL‏ 
[النساء : ]١15‏ والتكليم هو المشافهة بالكلام ولا يجوز أن يكون كلام المتكلم حالا في غيره مخلوقا في شيء 
سواه كما لا يجوز ذلك في العلم" . الإبانة عن أصول الديانة» تأليف : علي بن إسماعيل بن أبي بشر 
الأشعري» تحقيق : د. فوقية حسين محمودء الطبعة الأولى» ۰,۹۷ الناشر: دار الأنصار - القاهرة 
(۷۱/۱). 

(5) قال أبو منصور الماتوريدي : "فإن قال قائل هل أسمع الله كلامه موسى حيث قال: ]| K J^I‏ 

ZL‏ [النساء: ۰۵ ۱] , قیل آسمعه بلسان موسی بحروف خلقها وصوت منشاه» فهو أسمعه ما ليس 
بمخلوق والقول بالوقف بخرج علی وجهین» احداهما آن بقال لیس هو له ولا غیره» فیکون وقفا عن علسم؛ 
وهو حق على ما ثبت في العلم والقدرة. والثاني أن يكون لا يعلم أخلق هو أوغيره؛ فإنه بعيد ولا يخلوا من 
أن يذهب مذهب التقليد» وأكثر القوم على نفي ذلك "التوحيد تأليف أبو منصور محمد بن محمود الماتريدي 
السمرقندي» تحقيق د .بكر طوبال أوغلي ود.محمد آروشيء الطبعة الثانية 1577ه١١٠١٠مء‏ الناشفر 
دارصادر بيروت (ص؟؟١),‏ 

(5) في ه: عليه الإجماع. ۱ 

(۷) لقد اختلف السلف في رؤية النبي ۲ لربه ليلة الاسراء فمنهم من أثبت الرؤية ومنهم من أنكرها ؛والراجح 
أن النبي ۲١‏ لم ير ربه في ليلة الإسراء وقد بين أبو العز هذا بقوله " واتفقت الأمّة على أنه لا يراه أحدّ في 
الذديا بعيده a‏ : منهم من نفى رؤيته بالعين» 
ومنهم من أثبتها له صلی الله عليه وسلم. وحكي القاضي عياض في كتاب'الشف"اختلاف الصّحابة رضي الله 
عنهم ومن بعدهم في رؤيته صلى الله عليه وسلم» وإنكار عائشة رضي الله عنها أن يكون صلى الله عليه 
وسلم رأى ربّه بعين رأسه؛ وأنها قالت لمسروق حين سألها: هل رأى محمد ربّه ؟ فقالت : لقد قف شعري 
مما قلت» تم قالت : من حذثك أنّ محمّدًا رأى ربّه فقد كذب . ثم قال : وقال جماعة بقول عافشة رضي الله 
عنهاء وهو المشهور عن ابن مسعود وأبي هريرة واختلف عنه» وقال بانکار هذا وامتناع رژیته في الدنیا 





ولو صوتا والا یلزم التخصیص المفضي للحدوث وهو محال على أن لنا تقليد الأئمة ک المحقق 
السنوسي في مثل ذلك؛ إذ ليس هو من النقلید المختلف فیه؛ لاله في أحوال الصفات وهو متعین 
علی من قصر [عن] اقامة الدلیل علیها کما آفاده العلامة الوالد 7 -رحمه الّه تعالى - 
والحاصل آنهما متعلقان بکل موجود تعلقا تنجیزیا فقط آخذا من قولهم آنهسا لا یتعلقان الا 
بموجود اذ لو تعلقا به تعلقا صلاحیا للزم منه عدم انکشافه بهما حالا وهو نقص ولو تعلقا 
بالمعدوم لناقض قولهم المذكور وسيأتي لذلك مزيد تحقيق» فتلخص من ذلك أنه ليس لهما إلا 
التعلق التتجيزي وهو منقسم انقسام الكلي الی جزیناته باعتبار مفهومه لقدیم. أي لتعلق قديم لا 
آول له [والحادث آی ولتعلق [حادت]" لهما فیما لا یزال ذلك ]7 باعتبار الذات والصفات. 
أي باعتبار تعلقهما بهما تعلقا تتجیزیا قدیما وباعتبار تعلقهما بذوات الحوادث وصفانها الوجودية 
تعلقا تنجيزيا حادثا فيما لا يزال فثبت لکل منهما تعلقان قدیم وحادث نتجیزیان باجماع المنکلمین. 

وفي حاشية الصغری للعلامة الوالد ما نصه" ولا یتعلق السسمع والب‌صر بالمعدوم 
مستحیلا کان آو ممکنا" علی ما علیه الم صنف يعني [۱۰/] السسنوسی"" تبعا لجماعة 


جماعة من المحدئین والفقهاء والمتكلمين . وعن ابن عبّاس رضي الله عنهما: أنه ۲۰ رآی ربّه بعينه» وروی 
عطاء عنه: أنه رآه بقلبه . ثم ذکر آقوالا وفواند» ثم قال وأما وجوبه لنیّتا صلی له علیه وسلم والقول بانه 
رآه بعينه فليس فيه قاطعٌ ولا نص» والمعول فیه علی آية النجم» والتنازع فیها مأثورٌ» والاحتمال لها ممکن» 
وهذا القول الذي قاله القاضي عیاض رحمه الله - في کتاب الشفا بتعریف حقوق المصطفی (۱ / ۲۰۱)-- 
هو الحقء فن الرؤية في النيا ممكنةء إذ لو لم تكن ممكنةء لما سألها موسى عليه الستلام» لكن لم يرد نص 
بأنه صلى الله عليه وسلم رأى ربّه بعین رأسه. بل ورد ما يدل على نفي الرّؤية؛ وهو ما رواه مسلم في 
((صحيحه))؛ عن أبي ذر + قال: سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم هل رأيت ربك ؟ فقال: «نورٌ أنى 
أراه». وفي رواية: «رأيت نورا1». وقد روى مسلمٌ أيضًا عن أبي موسى الاشعري © أنه قال: قام فينا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بخمس كلماتء فقال: «إنَ الله لا ينام ولا ينبغي له آن ینام يخفض القسط 
ويرفعه» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار» وعمل النهار قبل عمل اللیل» حجابه النور» (وفي رواية: 
النار )؛ لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه» . فيكون. - والله أعلم ما 
لأبي در «رأيت نورًا»: أنه رأى الحجاب» ومعنی قوله"نور" آنی آراه»؛ الذون الذي هو الحجاب یمنع من 
رویته فأني أراه ؟ أي فكيف أراه والئور حجابٌ بيني وبینه يمنعني من رؤيته ؟ فهذا صريحٌ في نفي 
الرژية. والله اعلم. ۱ 
وحكى عثمان بن سعيد الدّارمي اتفاق الصتحابة على ذلك» ونحاذكر مصحح المطبوعة أن في 
الأصل"ونحن"واستظهر آن تکون"ونحا".» انا أراه الصواب الذي لا محيص عن إثباته. إلى تقرير رؤيته 
لجبريل أحوج منا إلى تقرير رؤيته لربّه تعالى» وإن كانت رؤية الربّ تعالى أعظم وأعلى» فإن النبؤة لا 
يتوقف ثبوتها عليها ألبتة" شرح العقيدة الطحاوية لابن آبي العز الحنفي. (ص ۱۹۰) 
)١(‏ في أ: على. 
(۲) ویقصد بالوالد هنا هو آبیه الشیخ أحمد الجوهري رحمه الله تعالى. 
(؟) في أء ج: ثابت , 
)٤(‏ ساقطة من د. 
(5) في حاشية الصغرى قائلاً: "لان هذه تتعلق بالموجود مطلقاء وواجباً كان أو ممكناً دون المعلوم الصادق 





كالشهرستاني والأشعري وغيرهما فلهما ‏ أي لكل منهما تعلقان نتجیزیان: قسدیم وحادث؛ 
وليس لهما صلاحي ثم نقل عن شيخه القول بالصلاحي لهما وقال شيخنا العلامة الملوي في 
بعض كتبه الكلامية بعد نحو ما ذكر: ويصح أن يقال لهما تعلق صلاحي قديم بالنسبة 
للموجودات الحادثة فيما لا يزال ولا يقال يلزم مثل ذلك في العلم» مع أنكم فررتم منه لأنا نقول: 
تعلق السمع والبصر التنجيزي لا ضير في تأخره بالنسبة للموجودات الحادثة» فقبل ثبوته فيما لا 
يزال [يثبت]'" الصلاحي في الأزل» وأما تعلق العلم فلا يصح تأخره فلم يتأت فيه صلاحي 
انتهى. وقد علمت أن الأول هو المشهور وبالجملة فقد ثبت تعلقهما بكل موجود لا بمسموع و 
مبصر من حروف وأصوات وأجرام وألوان فقط خلافا لزاعمه كالسعد”" ومن وافقه وقد رد 
العلامة السنوسي عليهم وتبعه المحققون من المتأخرين وتعلقهما بالموجود المذكور ليس كتعلق 
سمعنا وبصرناء إذ تعلق بصره تعالى بالموجودات انكشاف مخصوص لا بحدقة وهي معظم 
سواد العين وتعلق سمعه بها كذلك انكشاف مخصوص لا بجارحة وهي العضو الذي يكتسب به 
الإنسان» والجمع جوارح فيشمل الأذن وغيرها إذ نفي الأعم يستلزم نفي الأخص وبالجملة 
فالحدقة والجارحة محالان عليه - تعالى الله عنهما علوا كبيرا - وهما أعني السمع والبصر 
قديمان كما تقدم؛ لأنه لا يقوم به الحوادث؛ إذ ليس محلا لها كما قام البرهان عليه وهما 
مغايران بالمعنى اللغوي للعلم أي لمطلقه تعلقاء أى من جهته إذ الانكشاف الحاصل بهما [غير 
الانكشاف الحاصل به]”" وحقيقته أي من جهتها؛ إذ حقيقتهما [مغايرة]!» لحقيقة العلم» سواء كانا 
من جنسه أم لاء لكن على أنهما منه تكون من مغايرة الخاص للعام؛ قال في شرح الكبرى: " 
وللشيخ أبى الحسن الأشعري قولان أحدهما: أنهما إدراكان يخالفان العلم بجنسيهما مع 
مشاركتهما للعلم في أنهما صفتان کاشفتان یتعلقان بالشيء على ما هو علیه, 


بالمستحیل والممکن المعدوم فانها لا تتعلق بهما وبمقابلیهما والمعلوم ما شأنه آن یعلم وهو کل واجب وکل 
جائز وکل مستحیل. "(ص 5؛). 
فى أ ب» د» ه: ثبت , 


یل وله ی رود پر تا یه در [القيامة : الى ا النبي 
صلى الله عليه وسلم إنكم سترون ربکم عیانا رواه البخاري في کتاب التوحید» باب قول ال تعالی [ وجوه 
يومئذ ناضرة . إلى ربها ناظرة 1 / القيامة ۲۲ - 7١‏ / حديث رقم 5194/8 (5 / ۲۷۰۳).آما عند الأشاعرة 





والقول الناني: آنهما من جنس العلم» الا أنهما لا يتعلقان إلا بالموجود المعلوم أي المعين 
المشخص خارجا احترازا عن الحقائق الكلية؛ فإنها لا تدرك إلا بالعلم والعلم يتعلق بالموجود 
والمعدوم والمطلق والمقيدء أي المعين المشخص خارجاء وكلاهما مع ذلك صفتان زائدتان على 
علمه تعالى "”".انتهى. قال بعضهم: وإلى الأول ذهب القاضي أبو بكر الباقلاني "» وهو من 
محققي طريقة الأشعريء والثاني هو المشهور عند الشيخ» وهو مذهب الاسفراييني» ومختار 
ابن الحاجب انتهى. وهذان القولان خلاف المرجوح.ء وهو قول أبى القاسم الكعبي' وأبي 
الحسين البصري من المعتزلة" ۳ و[حاصله]"" ردهما نی العلم بالمبصرات و المسموعات من 
حیث تعلقه بهما علی وجه یکون سببا للانکشاف التام» وخلاصته آن للعلم بالن‌سبة للمسموعات 


والمبصرات تعلقین خاصین زائدين على تعلق العلم الأزلي العام» وباعتبار هذین التعلقین يسمى 


فهي مجازية تتعلق بالعلم التام الكامل »وهذا مخالف يرجع بمذهب الأشاعرة في فهمهم لحقيقة الرؤية إلى 
مذهب المعتزلة والله أعلم . 

(۱) شرح العقيدة الکبری (ص ۰۱5۹ ۱۲۰). 

)١(‏ قال الباقلاني في تمهيد الأوائل: "ولا يجب آن یکون کل صفة وصفا لأن العلم والقدرة لیسا بوصفین لسشيء 
ولا خبرین عن معنی من المعاني وان کانا صفنین للعالم والقادر» فکل وصف صفهة ولیس کل صفهة 
وصفا۷/۱("۰ ۲). 

(۳) قال الاسفرايني: "وإذا تقرر عموم قدرته وعلمه فاعلم أنه يجوز أن يقال في وصفه سبحانه أنه عالم بكل 
شيء كما يجوز أن يقال أنه عالم بجميع المعلومات ويجوز أن يقال أنه سبحانه وتعالى قادر على جميع 
المقدورات ويستحيل أن يقال أنه قادر على كل شيء على هذا الإطلاق لأن القديم شيء يستحيل أن يتعلق به 
القدرة". التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين» تأليف:: طاهر بن محمد الإسفراييني» 
تحقيق: كمال یوسف الحوت. الطبعة الولی ۱۹۸۳ه» الناشر : عالم الکتب بیروت (ص ۱۰5۰). 

)٤(‏ هو عبد الله بن آحمد بن محمود الكعبي من بني کعب. البلخي الخر اساني آبو القاسم: آحد أئمة المعتزلة. 
كان رأس طائفة منهم تسمی " الكعبية " وله آراء ومقالات في الکلام انفرد بهاء ومنها الطعن علی المحدئین 
یدل , وهو من آهل بلخ. آقام ببغداد مدة طويلة» له كتبء منها التفسیر و تأييد مقالة آبي الهذیل. وقبول 
الاخبار ومعرفة الرجال...وغیرها» توفي ببلخ. عام ۳۱۹ه. انظر سیر أعلام النبلاء (۱۵ / ۵۳۰) لسان 
المیزان (55/7 ؟)الأعلام للزركلي(55/5). 

(۰) هو آبو الحسین» محمد ابن علي بن الطيب» البصري .كان فصيحا بليغاء عذب العبارةء يتوقد ذكاء. وله 
اطلاع كبيرء وكتب كثيرة: المعتمد في اصول الفقه» تصفح الادلة في اصول الدين...وغيرها توفي ببغداد 
في ربيع الآخر سنة ست وثلاثين وأربع مئة وقد شاخ. انظر ترجمته: سير أعلام النبلاء(۷١/۸۷٥)‏ معجم 
الملفین(۲۰/۱۱) وفیات الأعیان(؛/۲۷۱). 

(7) قال آبو الحسین المعتزلي: " اعلم آن الکلامین لذا قید الثاني منهما بصفة فاما آن یکون آحدهما متعلقا بالآخر 
أو لا يكون متعلقا به فان كان متعلقا به كان الكلام الأول مقيدا بتلك الصفة علی حسب ما ذکرناه في رجوع 


حكماهما إما أن يكونا مختلفين أو غير مختلفين". المعتمد فى أصول الفقه» تأليف: محمد بن على بن الطيب 
البصري آبو الحسین المعتزلی؛ تحقيق: خليل الميس» الطبعة الأولى؛ ۱۶۰۳ه» الناشر : دار الکتب العلمي 2 
بیروت (۲۸۸/۱). ۱ 

(۷) في د: حاصل. 





بالسمع والبصر فهما [[/۱۷] عندهما نوعان اعتباریان للعلم کالمر والنهي بالنسبة الی الکلام 7 
کما في حواشي الکبری وعبد الحکیم علي الخيالي» ویحتمل آن المراد بالمرجوح في المتن 
[ثاني]( القولین السابقین عن الأشعري» ولا یخفی عليك تقریره بعد» وما آوهم من عبارة 
بعض المحققین في التعلق كأبي طالب المكي(؛ حیث قال في قوت القلوب؟ إن الله يرى 
المعدوم*) وعیب علیه في ذلك. وکبعض الصوفية؛ حیث قال بتعلقهما [بالمعدوم وقد ألزمه ابن 
مرزوق والعقباني") القول بشيئية المعدوم؛ لأن السمع والبصر لا یتعلقان الا بالمتفرر الثاببت 
فيلزم أن يكون المعدوم]" شيئا وهذا لا يقول به أهل السنةء فيجب تأويله بلهق كأن يكون 


ع 


مرادهم أن تعلق السمع والبصر قديم كتعلق العلم بالمستقبلات» أو أنه إنما يث يشترط في تعلقهما 
الوجود العلمي دون الخارجي على ما في كل من البحث فليتأمل. 


وسابعها كلام نفسي قديم وهو صفة وجودية قائمة بالذات العليةء وهو مع ذلك 


.)١55 انظر شرح العقيدة الكبرى للسنوسي (ص‎ )١( 

)١(‏ في أء ج» هب أحد. 

(۳) هو محمد بن علي بن عطية الحارثي» أبو طالب: صوفي» متكلم» اتهم بالاعتزال» وسكن بغداد فوعظ فيهاء 
فحفظ عنه الناس أقوالا هجروه من آجلهاء وقال عنه الذهبي: الامام الزاهد العارف» شیخ الصوفية وتوفي 
5ه ببغداد .قیل آنه هجر الطعام زمانا واقتصر علی آکل الحشائش المباحة فاخضر جلده انظر سیر 
أعلام النبلاء (۵۳۳/۱۳) شذرات الذهب في آخبار من ذهب. تألیف: الامام شهاب الدين عبد الحي بن أحمد 
بن محمد العبكري الحنبلي لماي » تحقیق: عبد القادر ومحمود الأرناژوط الطبعة الولی ۱۶۰5ه- 
۲ ,م الناشر داربن کثیر دمشق(۱۲۰/۳) وفیات الأعیان (07/54") الأعلام للزركلي (775/5) معجم 
المولفین (۲۷/۱۱). 

(؛) نص قوت القلوب هو "ولان المعدوم کالمحجوب وهو تعالی یری المحجوب" انظر قوت القلوب في معاملة 
المحبوب ووصف طریق المرید الی مقام التوحید تأليف: محمد بن علي بن عطية الحارثي المشهور ب‌أبي 
طالب المكي» تحقيق: د.عاصم إبراهيم الكيالي» الطبعة: الثانية» ١55757‏ ه ۲۰۰۵۰ م الناشر : دار الکتسب 
العلمية» بيروت / لبنان (۱۲/۲). 

(5) هو محمد بن أحمد بن محمدء ابن مرزوق العجيسيء أبو عبد اللهء شمس الدين: فقيه وجیه خطیب» من 
أعيان تلمسان وله تصانيف منها ايضاح السالك على ألفية ابن مالك في النحوء وتيسير المرام في شرح عمدة 
الاحکام» توفي عام 7١‏ ه. انظر ترجمته: الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة (37/5) الضوء اللامع 
)4۳/٩(‏ معجم المولفین )١7/9(‏ الأعلام للزركلي (ه / ۳۲۸). 

(7) هوقاسم بن سعید العقباني النلمساني آبو الفضل: فقیه» بلغ درجة الاجتهاد. ولي القضاء بنلمسان» ثم عکف 
علی التدریس لی آن مات. له تصانیف منها آرجوزة» وتعلیق علی ابن الحاجب وغیرهاء توفي؛۸۵ه-. 
انظر الأعلام للزركلي (۱۷۰/۵). 

(۷) ساقطة من د. 

(۸) وقد خالف المؤلف عقيدة السلف بهذاء لأن من عقيدة أهل السنة أن الله لا یتکلم بصوت وحرف کیف شاء 
ومتى شاء كما قال الإمام الطحاوي رحمه اله تعالى "أنه تعالى لم بزل متكلمًا إذا شاء ومتى شاء وكيف 
هام4 وهی يتكلم جه ر ع وأنَ نوع الكلام قديمٌ وإن لم يكن الصّوت المعيّن قديمّاء وهذا المأثور عن 
أمّة الحديث والسّنة. شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي. (رص55١).‏ 





[منزه](" وجوبا [عن حرف]"" وهو عرض قائم بالنفس على مقطع معين 
[وصوت] 7 وهو عرض قائم به أيضا بلا مقطع؛ إذ لو تركب من حرف وصوت لكان 
حادثا ضرورة استحالة اجتماع حرفين فأكثر في محل واحد معاء فلا يوجد حرف حتى ينعدم 
سابقه وكلما سبق أو طرأ عليه العدم فهو حادث» وكل حادث يحكم لما تركب منه بالحدوث 
فالكلام المركب منهما حادث» وكلامه تعالى قديم ضرورة قيامه به فلا يكون مركبا من حرف 
وصوت [خلاف الشذوذ]”". من الناس كالعضد"' والشهرستاني”"ومن حذا حذوهما حيث ذهبوا 
إلى أنه بحروف وأصوات قديمة» ومال إليه السيد في شرح المواقف حيث قال: '"وصف القرآن 
بالقدم» ثم صرح بما يدل على أنه هذه العبارات المنظومة كما هو مذهب السلف حيث قالوا: أن 
الحفظ والقراءة والكتابة حادثة لكن متعلقها ‏ أعني المحفوظ والمقروء والمکتوب قدیم» وما 
يتوهم من أن ترتب الكلمات والحروف وعروض الانتهاء والوقوف مما يدل على الحدوث 
فباطل» لأن ذلك لقصور في آلات القراءة» وأما ما اشتهر عن الشیخ آبي الحسن الأشعري من 
آن القدیم معنی قائم بذاته [تعالی] قد عبر عنه بهذه العبارات الحادثة فقد قیل:آنه غلط من 


الناقل ومنشوه اشتراك لفظ المعنی بين ما يقابل اللفظء وبين ما يقوم بغيره "© انتهى. 


ms Meus a‏ عي وه 
يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب أنا الملك أنا الديان ) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب التوحيد 
باب قول الل تعالى ] ! " # ۵5 ۵6 '|] *+ , - . / 0 1 2 4 65 7 
8 29 سباً: ۲۳ ]ولم يقل ماذا خلق ربكم صحيح البخاري(٦/۹٠۲۷)وفي‏ هذا دليل واضح على أن الله 
لا يتكلم بصوت خلافا لقول الأشاعرة. 

(5) ساقطة من د. 

(5) قال العضد: " لذا الکلام عندنا معنی نفسي قدیم قائم بذاته لا يتوقف على وجود المخاطب بل يتوقف عليه 
تعلقه." شرح المواقف للجرجاني (۳ | 5۷). 

(۷) قال الشهرناني' الدليل على أنه متكلم بكلام قديم ومريد بإرادة قديمة: أنه قد قام الدليل على أنه تعالى ملك 
والملك من له الأمر والنهي فهو آمر ناهء فلا يخلو: إما أن يكون آمرا بأمر قديم» أو بأمر محدث. وإن كان 
محدثا فلا يخلو: إما أن يحدثه في ذاته أو في محل أو لا في محلء ويستحيل أن يحدثه في ذاته لأنه يؤدي 
إلى أن يكون محلا للحوادث وذلك محالء ويستحيل أن يحدثه في محل لأنه يوجب أن يكون المحل به 
موصوفا ويستحيل أن يحدثه لا في محل لأن ذلك غير معقول فتعين أنه قديم قائم به صفة له" الملل والنحل 
.۰)٩۳/۱(‏ 

(۸) ساقطة من ج. 

.)۱5/۱( شرح المواقف‎ )٩( 





ورد علیهم "بآنا لا نتعقل من قیام الکلام بنفس الحافظ الا کون صور الحروف مخزونة مرتسمة 
في خیاله» بحیث إذا التفت إليها كان مؤلفا من ألفاظ مخيلة أو نقوش مرتبة» وإذا تلفظ بها كان 
كلاما مسموع(" كما في شرح العقائد للتفتازاني. 

وقد يقال: إن الخلف”" يرجع إلى التسمية؛ إذ لا ندرك كنه الصفة القائمة به المسماة 
بالکلام النفسي» كما لا ندرك كنه تلك الحروف والأصوات؛ إذ ليست من جنس حروفنا 
وأصواتناء فرجع الخلف إلى أنه هل يسمى ذلك القائم بالذات العلية المتفق عليه حروفا وأصواتا 
أو لاء فعندهم نعم وعندنا لاء و للحشویة هنا كلام متهافت يرده كل ذي لب ضربنا الصفح 
عنه" [/۱۸] وهو منزه آیضا عن آفة وهي عدم مطاوعة الآلات؛ إما بحسب الفطرة كما في 
الخرس أو بحسب ضعفها وعدم بلوغها حد القوة كما في الطفولية. 


(۱) شرح العقاند النسفية للتفتازاني (ص 4۷). 

)١(‏ عرفهم عيسى بن عبد الله الستعدي بقوله: هم المتکلمون وآتباعهم فهي نقوم علی تفسیر نصوص الصفات بما 
ينفي حقيقتها عن الرب؛ ولهذا جعلوا الحق دائرا بين التفوبض والتأويل في كل نصٌ بوهم التمثیل» وزعموا 
أن طريق التفويض أسلم» وطريق التأويل أعلم و .وهذا تنقص اللسلف» وطعن في علمهم وایم‌انهم» 
وتناقض ظاهر ؛إذ مقتضی السنلامة العلم والحكمة. آثار المثل الأعلى إعداد: د. عيسى بن عبد الله السعدي 
بحث منشور في مجلة جامعة أم القرى للعلوم الشرعية واللغة العربية وآدابها العدد السادس والعشرين الجزء 
الخامس العدد السابع(ص55). 

(۳) قال شیخ الاسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى عن إطلاق لفظ الحشوية: " هذا اللفظ أوّل من ابتدعه 
المعتزلة» فإنهم يسمّون الجماعة والستواد الأعظم الحشوء کما تسمّیهم الرّافضة الجمهورء وحشو الناس: هم 
عموم الناس وجمهورهم وهم غير الأعيان المتميّزين يقولون هذا من حشو الناس كما يقال هذا من 
جمهورهم. ول من تکلم بهذا عمرو بن عبید. وقال: كان عبد الله بن عمر ] حشویا: فالمعتزلة سموا 
الجماعة حشو] کما تسمیهم الرّافضة الجمهور .انظر مجموع الفتاوی(۰۱۸۰/۳ ۰)۱۸5 وقال في بیان تلبیس 
الجهمية: "قلت مسمی الحشوية في لغة الناطقين به ليس اسما لطائفة معينة لها رئيس قال مقالة فاتبعته 
كالجهمية والكلابية والأشعرية ولا اسما لقول معين من قاله كان كذلك والطائفة إنما تتميز بذكر قولها أو 
بذكر رئيسها ولهذا كان المؤمنون متميزون بكتاب الله وسنة رسوله ۲ فالقول الذي يدعون إليه هو كتاب الله 
والإمام الذي يوجبون اتباعه هو رسول الله / بيان تلبيس الجهمية(١/557)ء‏ وقال ابن قتيبة عن وصف أهل 
البدع لأهل السنة بقوله: "وقد لقبوهم بالحشوية والنابتة والمجبرة وربما قالوا الجبرية وسموهم الغثاء والغثر". 
تأويل مختلف الحديثء تأليف: عبدالله بن مسلم بن قتيبة» تحقيق محمد محيي الدين الأصفرء الطبعة الثانية 
۹ه ۱۹۹۹م) الناشر المکتب الاسلامي بیروت» وموسسة الاشراق الدوحة. (۸۰/۱). 

(4) والکلام الذي رده الشارح هو قول آهل السنة لأنهم يقولون بأن الله يتكلم بصوت وحرفء لأنه لو أثبت ذلك 
في اعنقاد الأْشاعرة لشابه الخالق بالمخلوق وهذا مخالف لما علیه السلف لكن أهل السنة يثبتون له ما أثبته 
یهن بت کل مت رسک ا اة ] 1 7 53 6 27 
[الشورى/١١]»‏ وقد ثبت في الكتاب والسنة أن الله لا يتكلم بصوت وحرف وليس كما تقول الماتردية بأن 
الله لا يتكلم بكلام نفسي؛ لأن الكلام النفسي يكون بغير صوت وحرف لأنه يكون عبارة عن ما يدور في 
الداخل فإذا تلفظ به أصبح كلاما وإن لم يتلفظ به فسيكون حديث النفس وهو ما يطلقه الأشاعرة على كلام 
الله وقد رد عليهم العلماء في ذلك» وقد رد عليهم قولهم الدكتور محمد الخميس في كتابه حوار مع أشعري 
ويليه الماتريدية ربيبة الكلابية» بقلم الدكتور: محمد بن عبد الرحمن الخميسء الطبعة الأولى 5475١1هء‏ 
٠٠٠‏ الناشر مكتبة المعارف الرياض. من تسعة وعشرين وجها جمعها (رص١١١ )١57-‏ فليراجع. 





ومنزه یضا عن السکوت!» وهو نرك التکلم مع القدرة علیه والمراد الافة والسکوت 
الباطنیان بأن ینقطع الکلام في نفس المتکلم اضطرارا آو اختیاراء فکما آن الکلام لفظي ونفسي 
فكذا ضده أعني السكوت والافة فلا پردان هذاء نما یصدق علی الکلام اللفظي دون النفسي؛ هذا 
وذهبت المعتزلة إلى أن كلامه ليس إلا المركب من الأصوات والحروف الحادثة التي يخلقها الله 
تعالی في محل عند ارادة التکلم"» وتحقیقه آن الخلاف بیننا وبینهم إنما هو في إثبات الكلام 
النفسي القائم بذاته تعالی» والا فنحن لا نقول بقدم الألفاظ المنزلة علی محمد ۲ وهم لا يقولون 
بحدوث ما قام بالذات العلية لو آثبتوه» فرجع الخلاف بيننا وبينهم إلى نفيه وإثباته لا إلى القدم 
والحدوت لشيء واحد» كما قد يتبادر من ظواهر العبارات» ويردٌ علیهم الدلیل القاطع بثبوت 
الکلام النفسي له تعالی 0 فان قلت: انهم کما نفوا الکلام النفسي نفوا غیره من باقي المعاني إذ 
هم نفاة الصفات المتبجحون بذلك حیث سموا آنفسهم آهل العدل والتوحید؟» فهل من فرق بين 
النفيين عندهم قلت: نعم؛ إذ نفي ما سواه من المعاني انما هو كناية عن نفي زیادتها علی السذات» 
حیث یقولون انه عالم بذاته» وقادر کذالك» وهلم بمعنى أن ذاته من حيث انكشاف المعلومات لها 
یقال [لها]" علم» ومن حيث إيجادها الخلق يقال لها قدرة الی غير ذلك. فصفاته عين ذاته لا 
معنی زائد علیها کما نقول معاشر آهل السنة"» ونفیه آعني الکلام النفسي عندهم نفي لأصله 
عن الذات حيث لا یقولون أنه متکلم بذاته کما في تلك وإنما يقولون أنه متكلم بمعنى أنه خالق 
الكلام في محل عند إرادته» فلیس عندهم عین الذات ولا صفة قائمة بها فلیتدبر . 


)١(‏ لقد أراد الأشاعرة نفي السكوت عن الله عز وجل لأنهم يعتقدون أنها صفة نقص بينما أهل السنة يثبتون هذه 
الصفة له عز وجل لأنها ثابتة لله بالسنة النبوية يقول النبي ‏ : " إن الله فرض فرائض فلا تضيعوها وحد 
حدودا فلا تعتدوها وحرم أشياء فلا تنتهكوها وسكت عن أشياء رحمة بكم غير نسيان فلا تسألوا عنها " رواه 
الدارقطني في سننه (۲۹۷/۶) ورواه الطبراني في المعجم الصغیر (۲۹/۲) وقال الألباني في تخريج 
الطحاوية (حسن لغیره) شرح العقيدة الطحاوية (ص ۳۰۲),وعلی هذا فنحن آهل السنة نثبت ثه عز وجل 
ماأثبته لنفسه أو أثبته له رسوله ۲ فنبيه أثبت له السكوت فلا ننكرها والله أعلى وأعلم . 

(۲) انظر شرح الأصول الخمسة (ص55ه -١7ه)‏ 

(؟) لا يوجد دليل قاطع عند المتكلمين على اثبات الكلام النفسي لله لاء لأنه لو ثبت له ذلك لم يكن كلام له. 

)٤(‏ انظر شرح الأصول الخمسة (ص5565). 

)٥(‏ ساقطة من ب. 

(5) هذا القول يؤدي إلى تعدد القدماء وهو قول الأشاعرة والمعتزلة» لكن منهج السلف هو أن الصفات غير 
الذات» والصفات ليست عين الذات» وهم يقولون الذات واحدة بصفاتها القديمة القائمة بها وليس الذات منفكة 
عن الصفات أو مجردة عنها.انظر منهاج السنة النبوية تأليف: شيخ الإسلام بن تيمية» تحقيق: د. محمد رشاد 
سالم» الطبعة الأولى الناشر: مؤسسة قرطبة (؟ / 595). 











ومنزه آیضا عن حبسة کفرقة وهي تعذر الکلام عن ارادته» ومنزه أيضا عن غيرها أي غير 
الحبسة آو غیر الثلائة من النقائص كالفأفأة» والبأبأة» والتلعثم ونحو ذلك ممايجري في 
الباطن کالظاهر؛ وهو مع تنزهه عما ذکر(. 
أقسام التعلق: 

متعلق [دلالته]!": بمعنى أن تعلقه تعلق دلالة موصوفة بکونها تنجيزية و[ذلك]" 
التعلق التنجيزي بچمیع آقسامه أي أقسام الحكم العقلي المتقدم ذكره في العلم» والمراد بها 
الوجوب والاستحالة والجوازء وغيرها من أقسام الحكم العادي [والشرعی]) وغیرهاء کالذ ات 
العلية المنزهة عن الكيفيةء والأينية”“ والصفات الرفيعة السنية» وقوله في الأزل إشارة لقدم 
هذا التعلق التنجيزي للکلام» وهو مع ذلك متعلق تعلقا صلاحيا قديما بمعنى صلاحيته في 
الأزل للتعلقء بمأمور من حيث أمره يعني صلاحيته للدلالة على أمره أي طلب الفعل منهء 
ومنهي من حیث نهيه يعني صلاحيته للدلالة على نهيه» أي طلب الکف عن الفعل منه» ومتعطق 
تعلقا تنجیزیا حادئا بهما آي [۱۹/] بالمآمور والمنهي عند وجود حادث منهما حالة آمره 
أونهيه. فيما لا يزال» وهو ما له أول وتوقف فيه: أي : في التعلق التتجيزي الحادث بعضهم. 
وكأنه بنى ذلك على ما ذهب إليه الشيخ”"" من أن التعلقات لا تتحددء وإلا لزام الحدوث والتسلسل 
فيما يتوقف عليه التأثير منها؛ كما نبه عليه الفهري”" في شرح المعالم» ونقله اليوسي“ في 


)١(‏ وهذا الكلام مناقض لما قبله لأنهم يقولون كلام نفسي والكلام النفسي يكون عبارة عما يدور في الخاطر 
کلام نفسي» والکلام النفسي لا یکون فيه فافاة ولا غیرها. انظر حوار مع آشعري (ص ۱5 ۱). 


(۲) في د: دلالة. 

(۲) في ج: کذا. 

)٤(‏ ساقطة من د. 

[ه) انظر (ص١8)في‏ هذا البحث 

(1) یقصد بالشیخ هنا اشیخ لحمد الجوهري صاحب للمتن 

(۷) هو غيد ال بن,معمد بن: على شرفت ادین لو مخید: رالرى امبرو ان الها كان ماعا 


عالما بالفقه والأصلین ذکیا فصیحا حسن التعبیر تصدر للاقراء بمصر وصنف التصانیف المفيدة منها 
شرحان علی المعالمین ثاجمام وشرح علی النتبیه متوسط مسمی بالمغني لم یکمل نقل عنه ابن الرفعة في 
مواضع کثيرة قاله الاسنوي لا أعلم تاریخ وفاته» انظر طبقات الشافعية لابن قاضی شهبة(۱۰۷/۲). 

(۸) هو الحسن ين مسعود بن محمد آبو علی نور الدین الیوسی فقیه مالکی آدیب ينعت بغزال عصره تنقل في 
الأمصار فأخذ. من علمائها وأستقر بفاس مدرسا وآشتهر حتی قیل عنه. من فاته الحسن البصری فلی صحب 
الحسن الیوسی یکفیه من کتبه " قانون أحکام العلم» حاشية على شرح السنوسى في التوحيد الكوكب الساطع 
فی شرح جمع الجوامع لم یتمه وغیرها توفي ۱۱۰۲ه انظر الأعلام للزركلي(۲۲۳/۲). 























حاشیته الکبری( وکان الشیخ بنی ذلك على أن التعلق وجودي» كما هو معتمده من آقفوال» 
وقیل انه نفسي للصفات. وقیل: انه اضافي» وهو الصحیح عند المتأخرین فلذلك لم يبال 
المصنف ‏ رحمه الله [تعالى]" ‏ بتوقف ذلك البعض فيه» ووحدة كل من هذه الصفات 
السبع المتقدمة واجبة للإجماع على ذلك؛ ممن يعتد بإجماعه قبل ظهور المخالف فسقط 
اعتراض ابن القشيري بأنه» كيف ينعقد الإجماع مع خلاف الأستاذ أبي سهل الصعلوكي؟(۳ 
وقد علمت أنه سابق عليه فتبتت وحدة كل منهما بذلك» خلافا لشرذمة أي طائفة قليلة من 
الناس حیث خالفوا في وحدة القدرة. فقالوا آنها متعددة بتعدد متعلقاتهاء وفي وحدة العلم فقالوا 
انه متعدد بتعدد المعلومات» وفي وحدة" الكلام فقالوا إنه اسم لسبع صفات الأمر والنهي والخبر 
و الاستخبار والوعد و الوعید والنداء) ونلك الطائفة كالأستاذ أبي سهل الصعلوكي من 
الأشعرية حيث خالف في الأولين؛ كما في حاشية الكبرىء بل قال ابن القشيري أنه يجريه في 
الكلام بل وسائر الصفات أيضا”". 


وکعبد اد بن سعید بن کلاب") - بالضم والتشدید - ویقال [فیه]" الكلابي والقطان أيضاء 


(۱) وهي لعلها مازالت مخطوطة کما قال الزركلي في نرجمته. 

(۲) ساقطة من أء ب» ج» د. 

(۳) القشيري هو : هبة الرحمن بن عبد الواحد بن أبي القاسم عبد الكريم بن هوازنء أبو الأسعد القشيري 
النيسابوري: خطیب نیسابور وکبیر القشيرية في وقته. کان آسند من بقي بخراسان وأعلاهم رواية» وكانت 
الرحلة الیه» وتوفي یوم الاربعاء الثالث عشر من شوال سنة1ءههجري. انظر ترجمته لسان 
المیزان(۱۸۷/۲) سیر آعلام النبلاء(۱۸۲/۲۰)العلام للزركلي(۷۰/۸) التقیید(4۸۰/۱) المنتخب من کتساب 
السیاق لتاریخ نیسابور (0۲5/۱) طبقات الشافعية الکبری(۳۲۹/۷). 

(4) هو الامام العلامة ذو الفنون آبو سهل؛ محمد بن سليمان بن محمد بن سليمان بن هارون الحنفي العجلي 
الصعلوكي النيسابوري : فقيه شافعي» من العلماء بالأدب والتفسير والكلام؛ > صوفي» توفي أبو سهل في ذي 
القعدة سنة تسع وستین وثلاثمائة,انظر سیر آعلام النبلاء(۲۳۰/۱۳)و الأعلام للزركلي (۱4۹/۰). 

(ه) انظر الرسالة القشيرية - (۱ / ۱۵5). 

(7) حاشية الکبری للسنوسي (ص ۲۵۳). 

(۷) قال القشيري: " وصفه: لا صفة له. وفعله: لا علة له؛ وکونه: لا آمد له نتزه عن أحوال خلقه. لیس له من 
eS‏ : متى» فقد سبق الوقت كونه . وان 
قلت: هوء فالهاء والواو خلقه. وإن قلت : أي» فقد تقدّم المکان وجوده. فالحروف آياته. ووجوده إتباته 
ومعرفته توحيده. وتوحيده تمييزه من خلقه ما تصور في الأوهام فهو بخلافت الرسالة القشيرية ١(‏ / "). 

(۸)هو عبد الله بن سعيد بن كلاب» أبو محمد القطان: متكلم من العلماء يقال له " ابن كلاب رأس الكلابي». قال 
السبكي: وكلاب بضم الکاف وتشدید اللام قیل: لقب بها لانه كان يجتذب الناس إلى معتقده إذا ناظر عليه 
كما مجتذب الكلاب الشئ. وقال عنه الذهبي والرجل آفرب المتکلمین الی السنة» بل هو في مناظریهم» وکان 
یقول بأن القرآن قائم بالذات بلا قدرة ولا مشيئة ومن مصنفاته " الصفات " و " خلق الافعال " و " الرد علی 
المعتزلة " توفي عام 45 ۲ه انظر ترجمته الاکمال(۱۳۰/۷) توضیح المشتبه في ضبط آسماء الرواة 
و أتسابهم وألقابهم وکناهم (۱۹۶/۷) سیر آعلام النبلاء (۱۷/۱۱). تب‌صیر المنتبه بتحریر المشنبه 
(۱۱۹۹/۲) الاأعلام للزركلي(؛ .)٩۰/‏ 

)٩(‏ ساقطة من ب. 





وهو أحد أئمة أهل السنة قبل الأشعري"" كما ذكره ابن أبي الشريف”"“وغيره. فقول العلامة 
السيوطي'" في تحرير الأنساب: "عبد الله بن كلاب من المبتدعة"“ سهو ظاهرء [و]مذهبه في 
الكلام كما هو أحد النقلين عنه أنه اسم للسبع المتقدمة» والنقل الثاني وهو [المشهور عنه]“ قد 
الكلام فقط". وإن هذه السبع من قبيل صفات الأفعال» وإنها إنما تثبت للکلام فیما لا یزال» 
وحاصله أن تنوع الكلام لما ذكر من الأنواع الاعتبارية إنما يحدث عند حدوث تعلقاته التنجيزيةء 
ووافقه السعد على ذلك في شرح النسفية“ 

وأما الأشعري فيعتبر في [تنويعه]" إلى ذلك التعلقات الأزلية. وكأبي العباس القلانسي”'"' من 
الأشاعرة» فإنه ربما يشعر كلامه بموافقة الكلابي في النقل الأول عنه؛ حيث قال: الموجود في 
الأزل الأمر بذاته دون وصف كونه أمراء فقوله بذاته يشعر بأنه صفة مستقلة من جملة الصفات 
السبع المتقدمة» فیکون موافقا له في ذلك لکن المشهور عنه إنما هو موافقته في الثاني كما نقله 
الزركشي ۷ و غیره. 


)١(‏ هو ليس من أئمة أهل السنة بل هو أحد أثمة الكلابية» ويقول فيه الشهرستاني: حتى انتهى الزمان إلى عبد 
الله بن سعيد الكلابي وأبي العباس القلانسي والحارث بن أسعد المحاسبي وهؤلاء كانوا من جملة السلف الا 
أنهم باشروا علم الكلام. الملل والنحل (۱ / .)٠١5‏ 

(1) هو عبد الله ابن إبراهيم بن سليمان الحوتكي الفقيه الحرسي ابن أبي الشريف أبو اليمن كان رمي ببدعة 
فخرج إلى الحرس وهي قرية من شرقية مصر فأقام بها وتوفي هناك سنة ثمان وثلائمائة قاله ابن یونس. 
انظر إكمال الكمال(/57/1 .)١‏ 

(۳) هو عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد ابن سابق الدين الخضيري السيوطيء جلال الدين: إمام حافظ مؤرخ 
أديب أصله من أسيوطء ونشأ بالقاهرة يتيما. وقضي آخر عمره ببيته عند روضة المقياس حيث انقطع 
للتألیف» كان عالما شافعيا مؤرخا ادبيا وكان اعلم اهل زمانه بعلم الحديث وفنونه والفقه واللغة» كان سريع 
الكتابة في التأليفء ولما بلغ اربعين سنة أخذ في التجرد للعبادة» وترك الافتاء والتدريس وشرع في تحرير 
مؤلفاته فألف اكثر كتبه. اتهم بالاخذ من التصانيف المتقدمة ونسبتها الي نفسة بعد أجراء التفديم والتأخير 
فيهامؤلفاته تبلغ عدتها خمسائه مؤلف؛ منها الاشباة والنظائر؛والحاوي للفتاوي؛ والاتقان في علوم القرآن 
انظر الأعلام للزركلي(۳۰۱/۳). 

5) لب اللباب في تحرير الأنساب ( ۷۲/۱). 

5) ساقطة من د. 

5) في د: مشهور . 

۷ أما قول ابن كلاب في القران فقال: "إنه القران حكاية عن كلام الله» وهو أول من قال ببدعة الكلام النفسي 
انظر الرد على من آنکر الحرف و الصوت للسجزي (ص ۸۱). 

(۸) قال السعد: "بأن كلامه تعالى عرض من جنس الأصوات والحروف» ومع ذلك فهو قديم. "شرح العقائد 
e‏ 
1 تألیف ل ن ا 
الدمشقي» الطبعة الثالثة» ء ۰ ۰ الناشر : دار الکتاب العربي - بیروت (س۳۹۸) 

)١١(‏ هو محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشيء أبو عبد اللهء بدر الدين: عالم بفقه الشافعية والاصول. تركي 


) 
) 
) 
) 





وعبارته في البحر(" وقد عظم النكير في هذه المسألة على الأشعري حتى انتهى الأمر إلى 
انكفاف طائفة من الأصحاب عن هذا المذهبء منهم أبو العبّاس القلانسي» وجماعة من القدماء 
فقالوا کلام الله في الأزل لا يتصف بكونه أمرا أو نهيا ووعدا؛ أو وعيدا وإنما تثبت [أ/١7]‏ هذه 
الصتفات عند وجود المخاطبين فيما لا يزال» وجعل ذلك من صفات الأفعال کالخالق والرازق» 
وهذا ضعيف لأنه إثبات لكلام خارج عن أقسام الكلام وهو يستحيل؟”" انتهی. 

ولا تفاضل فيهاء أي في الصفات العلية يعني أنه ليست واحدة منها أفضل من 
الأخرى» لا باعتبار أنفسهاء أي بقطع النظر عن تعلقها أو خصوصيته أو أعميته [متعلقها]"› 
كأن يقال مثلا: الحياة أفضل من العلم باعتبار ذاتها لتوقف الاتصاف به عليها من غيرعكس» 
ولا باعتبار [أصل التعلق]» کأن یقال آن [المتعلق] كالعلم مثلا أفضل مما لا تعلق له»ء 
كالحياة أو خصوصیته کأن بقال: ان الصفة التي تعلقها تأثیر كالقدرة أفضل مما ليست كذلك أو 
أعميته كأن يقال: أن الصفة التي تعلقها أعم كالعلم» والكلام أفضل مما ليست كذلك کالسمع 
والبصر مثلا. وإن قيل به أي بذلك التفصيل باعتبار الوجه الأول يعني اعتبار أنفسها بقطع 
النظر عن تعلقهاء أو باعتبار الوجه الثاني يعني اعتبار تعلقها بأنواعه المتقدمة» كما قال ب ذلك 
العلامة القرافي وأطال فيه وتبعه العلامة الأجهوري”" في شرح عقيدته؛ حيث قال فيه بعد أن 


ساق كلامه بحذافيره: فتحصل من هذا أن ما عدا الحياة من الصفات أفضل منها أي لا باعتبار 


الاصل» مصري المولد ولد سنة ۷:۵ له تصانیف کثيرة في عدة فنون» منهاالاجابة لايراد ما استدركته 
عائشة على الصحابة ولقطة العجلان... وغيرها ومات فى ثلث رجب سنة ۷۹٤‏ بالقاهرة. انظر ترجمک ه 
شذرات الذهب لابن العماد (۳۳۶/۲) الدرر الکامنة في آعیان المنة التامنة (4۷۹/۱) الأعلام 
للزركلي(۱۰/1). 

(۱) هو كتاب فى أصول الفقه أسمه البحر المحيط فى أصول الفقه» تأليف: بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله 
لزركشي» تحقیق ضبط نصوصه وخرج أحاديثه وعلق علیه: د. محمد محمد تامر الطبعة الأولى1471ه 
٠٠ ٠‏ امه الناشر دار الکتب العلمية لبنان/ بیروت. 


بریف مصر فقیه مالكي» من العلماء بالحدیث من مولفاته " شرح الدرر السنية في نظم السيرة النبوية. 
الأحد مستهل جمادی الأُولی عام۱۰۳ه- انظر ترجمته الأْعلام للزركلي(۱۳/۰) خلاصة الثر في آعیان 
القرن الحادي عشر (۲۱۳۰/۲). 





ذاتها ما باعتبار ذاتهاء فهي أفضل وان القدرة آفضل من العلم والکلام من حيث التأثيرء وهما 
أفضل منها من حيث عموم التعلق» ويحتمل أن يقال في الإرادة ما يقال في القدرة أي بناء على 
أن التخصيص تآأثیر» وآن الکلام أفضل من العلم أي بناء منه علی آنه آکثر تعلقا من العلم حیت 
قال: و آما الکلام النفسي فالخبر فیه مساو للعلم في التعلق فکل معلوم له تعالی فهو مخبر عنه 
ویختص الکلام بآن له تعلق الاقتضاء والاباحة وغیرهاء فهو أكثر تعلقا من العلم فیکون له 
الشرف علی العلم بهذا الوجه. انتهی. وبالجملة فهو ون درج علیه هذان العلامتان فس‌هو قول 
مرجوح عند المحققين؛ إذ لا تفاضل بين قديمين ولا بين قديم وحادث لإشعاره بالنقص 
والتخصیص الموذن بالحدوث. وذلك محال وسوء أدب في حق صفات الله تعالى حيث يقال: 
هذه مفضولة وغير أشرف وهذه أفضل وأشرف منهاء وإن قاله جمع من الناس فإنه فيها [0ا]'" 
يقال لقدمها ولا تفاضل إلا بين حادثين كما علمت» فلا یتفوه بذلك في حفها لما ثبت من قدمها 
وقدم موصفها لا عما فیه شاثبة نقص لما ثبت من کماله الذاتي وتنزهه عن کل ما یوهم 
نقصاء کالحدوث والامکان وعدم الأشرفية والأفضليةء ولو في بعضها» فضلا عن كلها ثم 
شرع في تتمیم الصفات الوجودية بالمعنی المنقدم حیث عطف المعنوية علی النفسية فکأنه قال: 
ونسمی وجودية وسلبية. فالثانية خمس, والاولی نفسية» ومعان ومعنوية وآخرها عن المعاني 
كما صنع السنوسي في صغرا'"؛ لأن المعاني بحسب التعقل أصل؛ إذ تتحقق ونتعقل وتخالف 
وتشابه لذواتها [أ/١١]‏ والمعنوية بحسبه فرع؛ إذ لا يتحقق ذلك فيها إلا تبعا للمعاني» ولهذا أطلق 
عليها أنها عللهاء وإن كان التعليل عندهم بمعنى التلازم» لا بمعنى إفادة العلة لمعلولها الثبوت؛ إذ 
كل منها قديم ليس ناشئا عن الآخرء ولا مستفادا منه وبالجملة فهي صفات حقيقية قائمة بالذات 
العلية زائدة على قيام المعاني بناء علی تبوت الحال و[هي]"» کما في شرح الکبری: اصفة 
إثبات لا تتصف بالوجود ولا [بالعدم]۲*"*» وهذا هو المعني بالواسطة بین الوجود والعدم 
في الخارج كما سيأتيء "والقانلون بنبوتها كالقاضي ولمام الحرمین" یقسمون الصفات إلى ثلاثة 


أقسام: نفسية» ومعان ومعنوية» ووجه الحصر أن المتحقق من الصفات إما أن يتحقق باعتبار 


شرح الكبرى(ص5١١).‏ 
قال (مام الحرمین: "الحال صفة وجود غیر متصفة بالوجود ولا العدم الارشاد (ص ۸۰). 











نفسه و باعتبار غیره الأول المعاني و الثاني الحال» وهو ما آن یکون الغیر الذي تحقق 
[باعتبار ]۲۱ به ذات موصوفة أو معنى يقوم به" الأول الحال النفسيةءو[الثاني]”"الحال المعنوية 
۳ على قول غير المحققين [منهم]”». يعني من المتكلمين في خصوص هذه المسألة» وان 
كانوا من أكابرهم في غيرها كما هو مشهورء والمحققون منهم كالأشعري' وكثير من أكابرهم 
على أنه لا حال وأن الحال محال وأنه لا واسطة بين الوجود والعدم» ویقولون آنها عبارة عن 
قيام المعاني بالذات ولا زائد على ذلك وليس عندهم من الصفات إلا صفات المعاني كما في 
شرح الكبرى"» وإن قال في شرح الوسطى؟ والنفس أميل إلى القول بتبوت الحال لأن المحل 
الذي يقوم [به] العلم مثلا يكتسب بقيام العلم حالة زائدة على مجرد قيام العلم به» وإلا لما كان 
فرق بين ذلك المحل وغیره مما [لم](" یقم به علم ۳ و بنى جل عقائده على ذلك . 
الصفات المعنوية: 

وهي - يعني الصفات المعنویة- علی القول بثبوت الحال سبعة كمعانيهاء وإنما أشى 
بالتاء مع تأنیث المعدود لحذفه المجوز لذلك الأُولی منها کونه تعالی قادرا لقیام [القدرة]" به 
[و]" الثانية کونه تعالی مریدا لقيام الارادة به» والتالثة کونه تعالی عالما لقیام العطم به 
والرابعة کونه تعالی حیا لقيام الحياة به. وهذه الأربع وجبت له تعالی بالعقل لتوقف التآثیر 
علیها کمعانیها المتقدمف وانما الخلاف في زيادة تلك المعاني على الذات» وزيادة المعنوية على 
قيام المعاني والخامسة کونه تعالی سمیعا لقیام السمع به. والسادسة کونه تعالی بصیرا لقیام 
البصر به والسابعة کونه تعالی متکلما لقیام الکلام به» وهذه الثلاث نما وجبت له تعالی بالدلیل 


يوسف أحمد» الطبعة الُولی ۲ ۱ه -۲۰۰۵م الناشر دار الکتب العلمية بیروت (ص ۱۲). 
(۱۲) ساقطة من آ» ب , 
(۱۳) ساقطة من ب» ج)؛ د. 





























السمعي إذ لا يتوقف التأثير عليها ولا يستقل العقل بإثباتها؛ إذ لا یلزم من کونها کمالا في الشاهد 
أن تكون كمالا في الغائب» وبالجملة فعليه أي على القول بثبوت الحال الواسطة بين[الموجود 
والمعدوم]!" . 
الصفات المعنوية لها حقيقة وماهية: 

تكون لها أي لتلك الصفات السبع المعنوية ‏ حقيقة ماهيةء وهي ما به الشيء هو 
فخرج الفاعل؛ إذ به وجود الشيء لا هو وهي باعتبار التحقق تسمى ذاتا وحقيقة؛ وباعتبار 
الشخص هوية”"» قاله في المقاصدء وعليه فهي أعم من [//۲۲] الحقيقة وقد يراد بها معناها 
فتكون مرادفة لهاء ولا يخفى توجيه العطف حينئذء وعلى كل فهويتها ثابتة في نفسها بمعنى 
أنها ليست إضافة لغيرها كما يقول المحققون» بناء على أنها عبارة عن قيام المعاني بموص وفهاء 
وإنما حملناه على الاحتراز عما ذكر؛ لأنه إن قصد به الاحتراز عن كونها تابعة لغيرها في 
الثبوت» والتحقق خالف كلامهم المتقدم في وجه الحصر وصريح عبارة المقاصد؛ حيث قال في 
حكاية القول ما نصه؟ قيل المعلوم إما لا ثبوت له وهو المعدوم أو له ثبوت باعتبار ذاته» وهو 
الموجود أو تبعا لغيره وهو الحال» فهو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة فتحقق الواسطة 
وان قصد به آنها مغايرة للمعاني وقیامها» آعني عن قوله زائدة علی قیام المع‌اني السبع 
المتقدمة فلا حاجة الیه الا آن یجعل بيانا جيء به للإيضاح» وإنما قدرنا لفظ قيام لأنه المختلف 
في الزيادة علیه» وأما زیادتها علی نفس المعاني بمعنی مغایرتها لها في الماصدق. فمتفق عليه 
سواء قلنا آنها بمعنی قیام المعاني آو حال زائدة علیه. قال في شرح الکبری بعد نحو ما تقدم: 
"واعلم آن هذه الصفات السبع تسمی لأجل ملازمتها معاني آخر» هي علل لها صفات معنوية» 
وأحوالا معنوية نسبت إلى المعاني التي هي عللهاء فکونه قادرا علته القدرة وکونه مریدا علته 
الإرادة» وكونه عالما علته العلم. وهكذا إلى آخرهاء وتسمى هذه العلل الملازمة للمعنوية صفات 
المعاني» فالمعنوية صفات ثابتة للذات لا تتصف بوجود ولا عدم وعللها صفات موجودة قائمة 
بالذات موجبة لها حكما وهو تلك الصفة المعنوية. وهذا كله على القول بثبوت الواسطة... وأما 


على القول بنفيها فليس ثم إلا الذات وصفات المعاني الوجوديةء ولا معنى لكونه عالما وقادرا الا 


)۱ في ب : الوجود والعدم. 
(۲)انظر شرح المقاصد في علم الکلام(۱۶۳/۱). 
(۳) المرجع السابق(۹۷/۱). 























قيام العلم والقدرة به» وبالجملة فالمتکلمون علی فریقین: فریق ينفي الحال کالشیخ آبي الصسن؛ 
وکثیر من المحققين» فلیس عندهم من الصفات الا صفات المعاني» وفریق یثبتها كالقاضي ولمم 
الحرمین وحقیقتها عندهم صفة اٍثبات لا نتصف بالوجود ولا بالعدم." ""انتهی. وبعضه بتصرف؛ 
وعلی هذا القول یکون لها حقيقة قائمة بالذات العلية لکن لا تعلق لها بشيء لا تأثيرا أو لا 
تخصیصا ولا انکشافا ولا دلالة» وانما التعلق للمعاني دونها علیه أي على ذلك القول يعني 
على التحقيق فيه» والا فهناك قول بأن التعلق للمعنوية دونها ورد کما في حواشي الکبری بأنه 
يلزم عليه قيام الحال بالحال إذ التعلق كما سلف طلب الصفة آمرا زائدا علی القیام بمحلها» و 
نفسي لها کما تقدم» وقول آخر بأن التعلق لکل منهماء قال ياسين”"؟ ولا مانع من اتحاد المتعطق 
كما في العلم والکلام» ورد بأنه یلزم علیه اجتماع تعلقي تأثیر علی مؤثر واحد. وهو ممنوع 
والمصنف - رحمه الّه [تعالی](" لم یعول علی الخلاف المذکور ولم یشر [[/۲۳] الیه لشدة 
ضعفه ورده بما ذکر وغیره» وعبارة شیخنا في حاشية القيرواني: والذي اعتمدوه آن التعلق 
للمعاني دون المعنوية» وان اتفقا في عدم العينية والغيرية للذات العليةء يعني أن كلا من 
القسمین - آعني المعاني و المعنویة- متفق مع الآخر في أنه ليس عين الذات في المفهوم ولا 
غيرهاء يعني منفكا عنها في الوجود؛ [إذ الغير أن ما ينفك أحدهما عن الآخر في الوجود]”» وما 
وجب للذات لا ينفك عنها وإلا لزم الحدوث وذاته ليست محلا للحوادث کما برهنوا علیه» واتفقا 
أي القسمان و القدم أيضاء بمعنی عدم الأولية للموجود والثابت آو مطلفاء والأزلية أي 
عدم الأولية وهي أعم من القدم على الأول ومرادفة له» على الثاني وهو الأرجح عندهم» وعليه 
فصفات السلوب قديمة أزلية وعلى الأول أزلية فقط وليست بقديمة ؛إذ لا وجود لها ولا ثبوت في 
الخارج؛ وبالجملة فلا خلاف فیه» آي في انفاق القسمین فیما ذکر ولا محذور لا عقلا و[لا]2 
نقلا في عدم العينية, 


(۱) شرح العقيدة الکبری (ص۱۹5). 

)۲( د قارع روت 

(۲) 

ا ع وای ی موش دوهی من او ری التحفة المنيرة في منع 
اطلاق المطلق علی وجود الحق للزوم بسطه إلى وجود الكائنات: المقدمة الفخرية في الاصطلاحات النحوية 
ثم كترحها وسماها الم الالبية:والنيدة الإشيرة على حاشته لشروانی لعرح الود تو :1ے 
معجم المولفین(۷۲/۲). 

(۵) ساقطة من د. 

(7) ساقطة من د. 











تعريف الغيرية: 

والغيرية بمعناهما المتقدم» وان آوهم. آي آوقم في الوهم ارتفاع النقی ضین؛ ذ 
الغيرية بحسب الأصل" نقيض الهو هو وهو "0 العينية نفي عدمها ارتفاع النقیضین وهو 
محال؛ إذ النقيضان لا یرتفعان کما لا یجتمعان!» وانما کان ذلك مجرد إيهام لما علمت من آن 
المراد بالغيرية المنفية هو الانفکاك في الوجود» وهو معنی آخر لها عندهم قال السعد في القسم 
الثاني من التهذیب*) آعني قسم الکلام: "والغيرية نقیض الهو هو وقد یخص الغیران بموجودین 
يجوز انفكاكهماء فالجزء مع الكل لا هو ولا غیره» وکذا الموصوف مع الصفة ولا يصح ما في 
الدار غير زيد وغير عشرة مع أن الأجزاء والصفات الغیر [المحمولة] فيهاء فالمعنی آنها لا 
هو بحسب المفهوم ولا غیره بحسب الوجود""» وبالجملة» فلا محذور في عدمهما المذكورء 
وذلك لملاحظة اعتبارين مختلفين كما تقدم إذ قد اعتبرنا العينية بمعنى [الاتحاد في المفهوم 
واعتبرنا الغيرية بمعنى]”" الانفكاك في الوجود فلم يلزم ارتفاع النقيضين أو للاصطلاح بين 
القوم آیضا علی آن [الغیرین]( هما: الذاتان اللتان لیست احداهما عين الأخری, فلا تغاير بين 
الصفات و الذات بل ولا بین الصفات [بعضها]() مع بعض باعتبار هذا الاصطلاح. وانما عبر 
فیما سلف باعتبارین وفي هذا بالاصطلاح مع بناء ذلك علی الاصطلاح في معنی الغيرية آیضا 
لشهرته مع التنبيه على أن لهم اصطلاحا آخر في معنى الغيرين» أو أنه لا محذور فیما ذکر من 
عدم العينية والغيرية لکونه محکوما به» في حق قديم يعني الصفات الوجودية» وهو غير 


.)۱۶۲/۱( شرح المقاصد في علم الكلام‎ )١( 

(۲) وهذا هو نوع من أنواع الذكر عند الصوفية يقول الشيخ على الشحود في التعليق على كتاب الفرقان بين 
أولياء الحق وأولياء الشيطان :ولكن الذكر تأخذ الهاء هو هو. هو هوء وهو ذکر الملاحدة الصوفية وهو 
كالكلاب يقول: ذكر العامة لا إله إلا الله هذا يسمونهم العامة والرسل عامة» ثم الخاصة تأخذ لفظ الجلالة الله 
الله الله الله خاصة الخاصة لا يحتاج أن تأخذ لفظ الجلالة تأخذ الهاء من لفظ الجلالة هو هو هو هو هو هو 
هذا ذكر اللهء نسأل الله السلام والعافية. الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطانلابن تيمية حققه وعلق 
عليه علي بن نایف الشحود - (۱ / ۲۱۱). 

(۲) ومثال ذلك اللیل والنهار في نفس الزمان و المکان. 

(۶) التهذیب واسمه متن تهذیب المنطق والکلام للعلامة سعد الدین التفتازاني» وهو مطبوع بمطبعة السعادة 

(5) في أ. ب. د. ه: محمولة والثابت عند النفتازاني ما آثبته. 

(1) متن تهذیب المنطق والکلام» ص۲۹). 

(۷) ساقطة من د. 

(۸) 

)٩( 





























محال فيه أي في القديم؛ إذ استحالته متوقفة على علم الكنه» وهو غیر معلوم لنا وهذا الجواب 
منقول أيضاء وإن كانت فيه مناقشة ظاهرة؛ إذ ارتفاع النقيضين محال بديهة غلم الكنه أو لم 
يعلم كما هو غني عن البيان» فإن قلت: شاع أن نافي المعاني كالمعتزلة لا يكفرونا المعنوية كافر 
فما وجهه؟ قلت: [أ/74] هو كلام ظاهري كما سلمه شيخنا بعد البحث معه في ذلك» والتحقيق أن 
نافي زيادتهما لا يكفر [کما]() هو الحق في المعنوية كما سلف ونافي آصلهما بالمرة» كأن 
یقول: لا علم أصلا سواء كان بالذات أو بصفة زائدة عليها أو لا عالمية سواء كانت صفة 
ثبوتية» أو كانت بذاته العلية كافر قطع”" نعم المتبادر من إطلاق نفي المعاني نفي زيادتهاء ومن 
اطلاق نفي المعنوية نفي أصلها بالمرة» فلعل ذلك مبني على إرادة ما يتبادر من [النفيين]“ 
فليتأمل. 
صفة الإدراك من الصفات الوجودية عند الأشاعرة: 
وصفة الإدراك المتعلقة بالملموسات والمشمومات والمذوقات من غير ذوق ولا شم ولا 

لمس» بل هي صفة وراء ذلك وقع خلف'' [فیها] بین آهل السنة» فقيل: هي قسم من 
الصفات الوجوديةء مستقل برأسه» زائد علی صفة العلم قائم بالذات العلية» متعلق بما ذكر من 
غير اتصال ولا كيفية؛ كما ذهب إليه القاضي وإمام الحرمين”' وغيرهماء والأصح على هذا 
القول إنه ثلاث صفات: إدراك الملموسات» و ادراك المشمومات. وادراك المذوقات» فادر اک 
الذوق غير إدراك اللمسء كما أن إدراك البصر غير ادراك السمع» ولیس صفة و احدة» وجعله 
واحدا حتی نکون الصفات ثمانية من قبيل الواحد بالجنس'" أو النوع ”)على سبيل التجوز في 
العبارة بعلاقة الإطلاق؛ إذ مطلق الإدراك شامل لجميعها كما في المنجوزء ونقله المصنف في 
حواشي أم البراهين» والدليل عليه عندهم كونه كمالا في حق الحي زائدا على العلم للتفرقة 
(۱) في ب» ج» د: بل. 
(۲) ومثل هذا الکلام لو عرض على عوام الناس لایفهمون معناه. 
(۳) ساقطة من ب. 
)٤(‏ أي وقع فيها تناقض وهو عند المنطقیین دستور اثبات المطلوب بإبطال نقیضه آو هو الک ذب المن‌اقض 

للصدق , انظر العلماء آو جامع العلوم في اصطلاحات الفنون (7۳/۲) و معیار العلم في فن المنطق(۲۹/۱). 
() ساقطة من أ» ب» ج 
)١(‏ انظر الإرشاد للجويني (ص٦۷‏ -۷۷). 
(۷) هو عبارة عن أعم كليين مقبولين في جواب ماهو كالحيوان بالنسبة للإنسان. المبين في شرح معاني ألفاظ 


(۸) عبارة عن أخص كليين مقبولين في جواب ماهوكإنسان بالنسبة إلى الحيوان.المرجع السابق 
)٩(‏ حاشية آم البراهین (ص۱۲۰). 























الضرورية بینهما» ولذا کان کمالا وکل حي قابل له وجب اتصفه [تعالی]۱) [یه] والا 
لاتصف بضده وهو نقص والنقص علیه [تعالی](" محال. وقیل انها لیست قسما برأسه وانما 
هي نوع من العلم باعتبار تعلقه بالأشیاء المتقدمة» و[لیست] زائدة عليه حتى تعد صفة على 
حدتها متعلقة بما ذکر کما ذهب الیه جمع من الأئمةء لما أن بينهما وبين الاتصال بمتعلقاتیا 
تلازما عقليا أو إيهام اتصال بها مع إغناء إحاطة العلم بمتعلقاتها عنهاء وهذا معنى قولهم: إنه لا 
إدراك له أي زائدا على العلم» غير أن ما سلكه المصنف ‏ رحمه الله تعالى ‏ أأدب وأبعد عن 
الإيهام؛ إذ الإدراك في اللغة يعم العلم والسمع والبصرء وإن غلب في الاصطلاح على ما ذكر 
كما نبه عليه بعضهم وهذا كله في الإدراك القديم» وأما الحادث فحقيقته حضور المدرك عند 
العقل وهو من الکیفیات النفسانية کما في شرح المقاصد("» وقیل الوقف عن القولين متعين: 
بمعنی آنا نمسك عن القول بأنها قسم برأسه زائد علی صفة العلم» وعن القول بأنها لیست بزائدة 
بناء علی آنها من العلم کما نقدم؛ فلا نقول بأحد الأمرين؛ لعدم ظهور أحد الدليلين مع 
تعارضهماء ورجح بعضهم. کالمقترح 77 وابن التلمساني» وغيرهما من المتأخرين ثالثهاء 
يعني الوقف عن النفي والإثبات» وهو القول المقبول الجدير بالقبول لظهور حجته ووضوح 
دليله» وهو أن الاعتماد في معرفة النقائص الواجب التنزيه عنها شرعا وعقلا إنما هو على 
الدليل السمعي؛ إذ لا يلزم من كونه نقصا في حقنا أن يكون كذلك في حقه تعالى مع أنه لم يثبت 
فیه بمعناه [[/۲۵] المنقدم دلیل سمعي كما ثبت في السمع والبصر والكلام» والقول بنفي زيادتها 
بناء على كونها نوعا من العلم كما تقدم لم يظهر دليله مع ما فيه من الهجوم على القول بنفي 


برع في أصول الدين والخلاف.تفقه في الإسكندرية» وولي التدريس بها في مدرسة السلفي.له تصانيفء منها 
(شرح المقترح في المصطلح) للبروي توفي عام 7١5ه‏ انظر ترجمته: الأعلام للزركلي(517/1١)‏ طبقات 
الشافعية الكبرى(۳۷۲/۸) نزهة الألباب في الألقاب» تأليف: احمد بن علي بن محمد المشهور بابن حجر 
السقلاني» تحقیق عبد العزیز محمد بن صالح السديري الطبعة الأولی۰۹؛۱ه -۱۹۸۹م» الناشر مکتبة 
الرشد الریاض (۱۹۰/۲). 

(۷) قال ابن المقترح: "ویتعین آن یکون له صفة باعتبارها تتخصص المتمائلات کیف والموجب للذات ي سندعي 
أن يكون بينه وبين موجبه مناسبة ما بمعنی آن یکون ذاته وجوهره ما يقتضي ذلك ولا نسبة بین الباري 
تعالی والعالم " الأسرار العقلية في الکلمات النبوية تأليف مظفر بن عبدالله المقترح» تحقیق نزار حمادي. 
الطبعة الأولی ۱۶۳۰ هت ۲۰۰۹ (ص 4۵). 











صفة لم ينهض دليل انتفائهاء بل لا يكاد يتمشى إلا على قول بعض الظاهرية ۲ آنه تعالی لا 
صفة له وراء الصفات السبع المذكورة» فانتهضت [حينئذ]!" حجة القول بالوقف هذاء وبقي من 
الصفات المختلف في وجودها صفات غير ما ذكر منهاء البقاء أثبته الشيخ صفة؛ لأن الباقي بلا 
بقاء» كالعالم بلا علم» ورد بأنه استمرار الوجود» وبأنه یعود الکلام في بقاء [للبقاء](... وهلمء 
ومنها القدم آثبته ابن سعید القطان صفة بها یکون الباري تعالی قدیما» ومنها الرحمة والکرم 
والرضی آثبتها آیضا وراء الارادة» ولیس له على ذلك دليل يعول علیه. 
صفات الأفعال عند الأشاعرة: 

وصفات الأفعال التي هي عبارة عن صدور الآثار عن قدرته تعالى» وقد تفسر بتعلق 
القدرة بوجود المقدور على وفق الإرادة» وتحقيقه أن تعلقها بالمقدور إذا نسب إليها سمي 
[إيجابها]» وإذا نسب إلى القادر سمي خلقا وتكوينا ونحو ذلك فحقيقته كون الذات الأقدس 
تعلقت قدرته بوجود المقدور لوقته؛ ثم يتحقق بحسب خصوصيات المقدورات خصوصيات 
الأفعال کالترزیق و التصویر الی غير ذلك مما [لا] يتناهى إذا تحفقت ذلك» علمت أنها صفات 
للذات العلية أيضا لكنها غير لها إذ هي من النسب والاعتبارات العقلية المتجددة فیما لا یزال 
للذات المنفكة عنها في الازل باتفاق من محققي الاشاعرة وغیرهم من المتکلمین کما نبه عليه 
السعد في شرح العقائد(» ونلك الصفات المذکورة کالتکون للخلق بمعنی المخلوق أي إيجاده 
وخلقه وتخليقه» وهذا إذا لم تعتبر خصوصیات المقدورات» فان اختبرت بأن كان ذلك المقدور 
رزقا بالکسر آو حياة آو موتا عبر بحسب تلك الخصوصیات کالترزیق والرزق بالفتح بمعضی 
إيجاد الرزق بالكسرء والاحیاء بمعنی ایجاد الحياة والاماتة بمعنی ایجاد الموت بناء على أنه 
عرض یضاد الحياة أو إعدامها أو سلب موادها بناء على أنه عدم الحياة [عن ما هي]" من 
شأنه» فكل ذلك ونحوه عبارات عن التعلقات الخاصة المتجددة التي هي من قبيل النسب 
والاعتبارات. ولیست من صفات الذات الوجودية القائمة بها المتعددة بتعدد متعلقاتهاء لما فيه 


)١(‏ الظاهرية: هم الذين يأخذون بظواهر النصوص وسموا بالظاهرية نسبة للإمام ابن حزم الظاهري. 

(۲) ساقطة من آ. 

(؟) في د: ایجابا. 

(۵) ساقطة من ب. 

)١(‏ كما نبه عليها السعد بقوله: "أي الصفات الأزلية العلم وهو صفة آزلية تتکشف المعلومات عند التعلق بهاء 


والحياة وهي صفة أزلية تؤثر بالمقدورات عند تعلقها بها. شرح العقائد النسفية (ص 4۰). 
(۷) في أ ج: عما, 





























من کثرة القدماء جدا من غير دلیل على خصوص ذاك خلافا لشذوذ من علماء ما وراء النه 
فإنهم ذهبوا إلى ذلك آخذا بمقتضی الظواهر ولم يراعوا ما فيه من الكثرة المتقدمة» ولا صفة 
واحدة قديمة وجودية قائمة بالذات العلية ومرجع الكل إليهاء فإن تعلقت بالحياة سميت إحياء أو 
بالموت سميت إماتة وهلم كما ذهب الیه محققوهم فلا نسبة وإضافة قديمة بأن يكون المراد بها 
تعلق القدرة الصلاحي في الأزل كما يشعر به ما نقله أبو جعفر الطحاوي" عن أبي حنيفة 1 » 
وبالجملة فقد تحقق آن نلك الصفات [/۲7] من قبیل النسب المتجددة والاعتبارات وليست من 
صفات الذات. 
موقف الماترودية من صفات الافعال: 
خلافا للماترودية آتباع الاستاذ بي منصور الماتريدي" من فقهاء الحنفية منسوب الی 
ماترید محلة بسمرقند"» ویقال لها ماتریت بالتاء الفوقية يعني خلافا لجمهورهم في ذلك» وهم 
ینسبونه الی قدماء الحنفية الذین کانوا قبل آبي الحسن الأشعري» ویتمسکون بوجوه منها آنه 
خالق إجماعاء فلا بد من قيام صفة به نسمیها التخلیق و الترزیق والاحیاء والاماتة للی غیر دلك» 
ورد بأن ذلك في الصفات الحقيقية» ولیس الایجاد الا معنی یعقل من تعلق الموثر بالاثر وذلك 
فيما لا يزال» ومنها أنه تمدّح في كلامه الأزلي بأنه الخالق الباري المصور فلم يكن أزليا لزم 
التمدح بما لیس فیه والكمال بعد النقصان قلنا التمدح به كالتمدح بقوله تعالى: ] 7 لم ¶ 
. ألمصور له سما الْحْسَئْضِيحُ لَهُمَاف السَمْوتٍ [وَالارْضِ] ©26» وحقيقته أنه في الأزل بحيث 
يحصل له ذلك فيما لا يزال» ومنها أنه يكون الأشياء في أوقاتها بكلمة أزلية هي كنء وهو 


)١(‏ أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الازدي الطحاوي والطحاوي: نسبة إلى طحاء بفتح الطاء والحاء 
المهملتين» وبعدها ألف؛ وهي قرية بصعيد مصر .والأزدي: نسبة إلى الأزدء بفتح الهمزة» وسكون الزاي 
المعجمة» وبالدال المهملة؛ قبيلة كبيرة مشهورة. أبو جعفر: فقيه انتهت إليه رياسة الحنفية بمصرولد ونشأ في 
(طحا) من صعيد مصرء وتفقه على مذهب الشافعيء ثم تحول حنفيا.من تصانيفه شرح معاني الآثار» وبيان 
السنة وكتاب الشفعة و المحاضر والسجلات ومشكل الآثار... وغيرها توفى سنة إحدى وعشرين وثلاثمائة. 
انظر ترجمته: سير أعلام النبلاء (۲۷/۱۵) الاکمال (۸5/۳) الطبقات السنية في تراجم الحنفية (۱۳۱/۱) 
الاعلام للزركلي(۲۰۳/۱) 

(۲) محمد بن محمد بن محمود» أبو منصور الماتريدي: من أئمة علماء الكلام» نسبته إلى ما تريد (محلة 
بسمرقند) من مولفاته التوحید و آوهام المعتزلة و الرد علی القرامطة)» مات بسمرفند سنة ۳۳۳ ه. انظر 
ترجمته تاج التراجم في طبقات الحنفیة(۲۰/۱) الأعلام للزركلي(۱۹/۷) معجم المولفین(۳۰۰/۱۱). 

(۲) انظر معجم البلدان (۳۲/۵). 

)٤(‏ وأضاف الشارح قوله: وما في» وهذا زيادة علی الاية لسهوه. 

(۵) [الحشر : ء ۲]. 























المعني بالتکوین قلنا فیعود الی صفة الکلام ومنها [آنها]() صفة کمال فالخلو عنه نقص قلنا نعم 
حیث آمکن» ولمکانه في الازل ممنوع» وعورضت تلك الوجوه آیضا بأنه لا یعقل من التکوین 
الا الاحداث والاخراج من العدم [للی/( الوجود کما فسرتموه» وهو من [الاضافات]"" العقلية لا 
الصفات الحقيقية» وبأنه یلزم قدم المکون ضرورة امتناع الانفکاك فإن قيل بل هو صفة بها 
نتکون الأشياء لأوقاتهاء وتخرج من العدم لی الوجود ولیست القدرةء لان مقتضاها السصحة 
ومقتضی التکوین الوجود قلنا ولم قلتم نها [غیر]" القدرة المقرونة بالارادة ؟ وهل القدرة إلا 
صفة توثر علی وفق الارادة؟ ولهذا قال الامام الرازي: "آن تلك الصفات أما أن ثؤثر على سبيل 
الجواز فلا تتمیز عن القدرة آو علی سبیل الوجوب فلا یکون الواجب مختار"؛ انتهى من 
المقاصد باختصار فثبتت صحة [تلك الغيرية] خلافا لجمهور الماتریدیة) ووفاقا للأشعرية 
أتباع أبي الحسن الأشعري بجملتهم وبعض من المحقفین من غیرهم من آهل السنة" وحقق 
بالبناء للمجهول آي حقق بعض المتأخرین من المتکلمین آن الخلاف بین الفریقین في قدم تلك 
الصفات وحدونها لفظي آي مرجعه الی اللفظ و[العبارة](» وذلك ب‌الرجوع في وصفها بالقدم 
و الحدوث للتعلقین الثابتین للقدرة الصلوحي القدیم المنقرر لها في الأزل والتنجيزي الصادث 
المتجدد لها فیما لا بزال فمن قال بقدمها آراد بها ذلك التعلق الصلوحي ومن قال بحدوثها أراد 
بها التعلق التنجيزي» وحینثذ یرجع الخلاف إلى تفسيرها فيكون لفظياء إذ لو اطلع [كل على 


مراد]!'"' صاحبه لسلمه وأنت خبير بأن هذا إنما يجري بين الأشاعرة» ومن قال من الماتريدية 


(۱) 

(۲) 

(۲) 

)٤(‏ في د: عین. 

(۵) شرح المقاصد في علم الکلام (۲ / ۱۱۰). 

)٦(‏ فی اء د: ذلك, 

)۷( الماتريدية: وهم أتباع أبي منصور الماتريدي» وهم يثبتون الأسماء وبعض الصفات» وان کان هذا الاثبات 
مخالفا لطريقة السلف» وهم مرجئة في باب الإيمان» معطلة في باب الصفاتء انظر الماتريدية وموقفهم من 
الأسماء والصفات للشيخ شمس الدين الأفغاني / رسالة ماجستير مطبوعة على الآلة الكاتبة نوقشت عام 
8ه في جامعة الاسلامية بالمدينة المنور:(۲۳/۱). انظر الماتردية دراسة وتقويماء للشيخ أحمد بن 
عوض الّه الحربي» الطبعة الُولی ۱۶۱۳ه. الناشر دار العاصمة الریاض. ص ۲۳. موقف شيخ الإسلام 
ابن تيمية من الرافضة اعداد د/ عبد الله بن إيراهيم بن عبد الله» الطبعة الأولی ۱:۲6ه-۲۰۰م الناشر 
دار الفضيلة. (۱۶/۱). 

(۸) يقصد بهم الأشاعرة. 

)٩(‏ في د: العبارات. 

(۱۰) في د: کل مراد. 





[بما]() نقله بو جعفر الطحاوي عن آبي حنيفة ]ولا يجري ذلك في القولين السابقين؛ إذ لا 
تسلم الأشاعرة کون التکوین صفة أو [إصفات]" من صفات الذات القائمة بها. 

و آصحاب القولین لا یسلمون کونها عبارة عن نسبة و(ضافة تحدث للقدرة فیما لا یزال» 
وحینئذ فیکون [/۲۷] الخلف" معنویا لا لفظیاه 
وعليه درج المحقق ابن الهمام“ ” وتبعه المحققون من المتأخرین» ولعل هذا وجه إتيانه بصيغة 
المجهول [المشعرة] بالتمريض حيث قال "حقق.. .إلخ» دون أن يقول والتحقيق أو وحقق 
بعضهم أو نحو ذلك مما یشعر بالقوة ثم شرع في حكم من أحكام الذات العلية والصفات الرفيعة 
السنية» ٍن جوزه بعضهم فقال ولا بدرك بالبناء للمجهول کنه آي حقيقة وماهية شيء 
من تلك الصفات بعني الصفات الوجودية کالذات العلية المنزه عن الاین" والكيفية وذلك 
لحجب العقول عن الاحاطة بهاء و دراك الکنه مستلزم لها قال العلامة الخادمي": والأاصح آنه 
لا یمکن معرفة کنه ذاته بل کنه صفاته للبشر في هذه النشأة خلافا لبعض انتهى. 

واعلم أن إطلاق الماهية في حقه تعالی منعه کثیر من المنقدمین» لأن معناها [الأصلي]“ 
المجانسة آعني المشاركة في الجنس والفصل" ۰ ویقال ما هذا الشيء آي من آي جنس هو فلعل 
المصنف رحمه الله تعالی اعتمد قول غیرهم وبالجملة فقد تحقق مما تقدم منع إدراك كنه الذات 
العلية والصفات الرفيعة السنية وقوعا وعقلاء وال جوزه بعضهم كالسعد في المقاصد”"" 


)١‏ في د: ! أنما. 

؟) في ب: : صفة, 

۳) الخلف هو ما يخلفه المتوجه في توجهه فينطمس عن حواس إقبال شهوده. انظر التعاريف (۳۲۳/۱). 

5) هو محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد بن مسعود» السيواسي ثم الاسكندريء كمال الدين» المعروف بابن 
الهمام: إمام» من علماء الحنفية. عارف بأصول الديانات» والتفسيرء والفرائضء والفقه» والحساب» واللغة» 
والموسيقاء والمنطق اصله من سيوءس ولد بالإسكندرية» من كتبه فتح القديرفي شرح الهداية والتحرير في 
أصول الفقه» توفي سنة ۸٦١‏ هجرية. انظر ترجمته بغية الوعاة )١77/١(‏ شذرات الذهب لابن العماد 
(۲۹۷/۷) الأعلام للزركلي (۲۵۵/۰). 

(۵) الکوکب المنیر شرح مختصر التحریر (۲۰۷/۱). 

(7) ساقطة من ب. 

(۷) الأين هو حالة تعرض للشيء بسبب حصوله في المکان. التعریفات للجرجاني (ص۷۰) وصفة الاينية ثابتة 
لله لا كما سبق وأن بينت موقف السلف منها أن الله لا على العرش استوى. 

(۸) هو محمد بن محمد بن مصطفی بن عثمان» أبو سعيد الخادمى: فقيه أصولي» من علماء الحنفية. فقیه» 
اصولي؛ مشارك في بعض العلوم. أصله من بخاری. له مولفات منها مجمع الحقاثق» ومن‌افع ال دقائق و 
رسالة في تفسیر البسملة... وغیرها انظر ترجمته: الأعلام للزركلي(۰۸/۷) معجم المولفین(۱۱/ ۳۰۱). 

)٩(‏ ساقطة من أء ب» ج. 

(۱۰) الفصل هو عبارة عما یقال علی كلي واحد قولا ذاتياً كالناطق بالنسبة للانسان. المبین (ص ۷۳). 

(۱۱) قال السعد "وان کانت العقول قاصرة عن ادراك کنه هذا المعنی ولذا تحققت فالأمر کذلك في الذات وجمیع 


) 
) 
) 
) 











وغیره الجواز العقلي فقط فیهاء آي في الذات العلية والصفات السنية مع الاتفاق من محققي 
المتكلمين بل والفلاسفة أيضا على عدم الوقوع؛ إذ لا یعلم منه تصالی الا وجود آي تحقق 
خارجي» وصفات ككونه قادراء ومريدا وسلوب كقدمه وبقائه و[إضافة]!" كخلقه ورزقه. قال في 
المقاصد: "المبحث الثاني في العلم بحقيقته كثير من المحققين على أنه غير حاصل للبشر؛ لأنه لا 
يعلم منه إلا [وجود وصفات وسلوب وإضافات]”"؛ ولأن ذاته تمنع الشركة والمعلوم منه لا 
يمنعها بدليل افتقارنا إلى بيان التوحيد ثم هو كاف في صحة الحكم عليه وأما الجواز فمنعه 
الفلاسفة لأنه بارتسام الصورة ولا يتصور في الواجب”7"إلى آخر ما قال» ثم شرع حكم آخر من 
أحكام الصفات. 
صفات الذات عند الأشاعرة قديمة أزلية أبدية منزهة عن تخيلات العقول: 

فقال: وجميع صفات الذات قديمة لذاتهاء بمعنى أن الذات العلية لم تؤثر فيها 
بالاختيار» فتكون حادثة كما تقول الكرامية» ولا بالتعليل فتكون ممكنة في ذاتها قديمة 
لموصوفها؛ أعني الذات العلية كما يقول الرازي ومن تبعه» والحق أنها قديمة أزلية لذاتها ولا 
يلزم على ذلك تعدد الآلهة؛ إذ ليست الألوهية عبارة القدم الذاتي كما توهموه؛ فاضطروا لما ذكر 
كما اضطرت المعتزلة إلى نفي زيادتها كما سلف» وإنما هي استحقاق العبادة الذاتي واستغناء 
الاله عن کل ما سواه» وافتقار کل ما عداه الیه وكلا المعنيين لا تتصف به الصفاتء فلا تتعد 


في الاله وان وجبت له صفات قديمة أبدية قائمة بموصوف واحدء وهو الإله تعالى ونقدس 


الصفات " شرح المقاصد في علم الكلام .)1/۲( 

. إضافات‎ TT 

(۲) في ب: وجود. 

(۳) شرح المقاصد في علم الکلام (۱۲۶/۲). 

)٤(‏ الكرامية هم أتباع ابي عبد الله محمد بن كرام وكان من زهاد سجستان واغتر جماعة بزهده ثم اخرج هو 
وأصحابه من سجستان فساروا حتى انتهوا الى غرجة فدعوا أهلها إلى اعتقادهم فقبلوا قولهم وبقى ذلك 
المذهب في تلك الناحية وهو فرق كثيرة على هذا التفصيل. ويعد جميعهم فريقا واحدا إذ لا يكفر بعضهم 
بعضا. انظر اعنقادات فرق المسلمین والمشرکین. تألیف: محمد بن عمر بن الحسین الرازي» تحقیق: علي 
سامي النشار الطبعة الولی ۱۶۰۲ه. الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت (1۷/۱) الفرق بین الفرق 
(۲۰۲/۱) التبصیر في الدین (۱۱۱/۱). 

(5) قال الرازي في كتاب الأربعين في أصول الدين» تألیف فخر الدین الرازي: "لو کانت وجودية الله تعالى 
معللة بعلة لكانك: تلك العلة»: إن كانت قديقة لزاع من قذمها قدم الف وجو معانو إن كانك د افر 
کونه تعالی موجدا لتك العلة للی علة آخری فیلزم التسلسل وهو محال» وهذا هو المراد من قول مشايخ 
الأصول علة كل شيء صنعه لا علة لصنعه. الأربعين في أصول الدين للأمام الرازيء الطبعة الأولى 
۲ ه. مکتبة التضامن القاهرخة (ص ۲۵۰). 























منزهة عن تخیلات العقول آي ما نتخیله من الأحوال والصفات؛ اِذ العقول محجوبة عن 
إدراك كنه الذات والصفات کما نقدم» فکل ما خطر ببالك فالّه بخلاف ذلك. ولا يعلم الله إلا الله 
كن حذراء ومنزهة أيضا عن مقتضی الاراء جمع رأيء فانه لا مجال للعقول في الذات العلية 
ولا في إدراك کنه صفانها [۲۸/1] السنية» ولا يقال فيها ممكنة في ذاتها واجبة لغیرها خلافا 
لسعد الدین التفتاز اني حيث قال في شرح العقائد: " الأولى أن لا يجترأ علی القول بکون الصفات 
واجبة لذاتها بل يقال هي واجبة لا غيرها بل لما ليس عينهاء ولا غيرها أعني ذات الله تعالى 
وتقدسء وأما نفسها فهي ممكنة ولا استحالة في قدم الممكن إذا كان قائما بذات القديم واجبا له 
غير منفصل عنه "...إلى آخر ما قاله في تأييد قول ومن سبقه إليه من المتكلمين كالفخر 
حيث قال مرة: هذا مما نستخير الله فيه» وجزم مرة أخرى وصرح والعياذ بالله تعالى بكلمة لم 
يسبق إليها فقال: هي ممكنة باعتبار ذاتها واجبة بوجوب ذاته جل وعلا وضاهى في ذلك قول 
الفلاسفة أن العالم ممكن باعتبار ذاته واجب بوجوب مقتضيه ونعوذ بالله من زلة عالم قاله 
العلامة شرف الدین بن النلمساني» قال العلامة السنوسي: وأشنع من هذا تصريحه بأن الذات 
قابلة لصفاتها فاعلة لهاء ومن شنيع مذهبه أيضا رده الصفات إلى مجرد نسب وإضافات وتسميته 
لها في بعض المواضع مغايرة للذات» مع ما علم من أن أئمة السنة يمنعون إطلاق الغيرية في 
صفاته تعالى لما تؤذن به من صحة المفارقة؛ كما يمنعون أن يقال هي هو لما یوذن به من 
معنى الاتحاد"» والذي قاده إلى أكثر هذه الآراء الفاسدة بإجماع فراره من التركيب الذي 
[توهمته]”" الفلاسفة لازما لثبوت الصفات. ولأجل ذلك نفوها وبالجملة» فلا اعتداد بما قالوه. 
وإن جل قائلوه لرد الجهابذة أن يقال أنها ممكنة» ولو بالإمكان العام وهو سلب الضرورة عن 
الطرف المخالف للحکم؛ فيكون المعنى أنه لا ضرورة إلى انتفائها فيصدق ذلك بوجوبهاء وإنما 


(۱) شرح العقائد النسفية (ص۳۸). 

(۲) الاتحاد هو آحد العقاند الوثئنية الدخيلة علی عالمنا الاسلامي» ويلغي الفرق بین الخالق والمخلوق» وعرفه 
الجرجاني بقوله هو : شهود الوجوه الحق الواحد المطلق الذي الكل موجود بالحقء فيتحد به الكل من حيث 
کون کل شيء موجودا به معدوما بنفسه» لا من حیث ان له وجودا خاصا اتحد به فانه محال» و قیل الاتحاد 
امتزاج الشیئین و اختلاطهما حتی بصیرا شیئا واحدا لاتصال نهایات الاتحاد. انظر التعریفات للجرجاني 
(ص ۲۲) وقد رد علیهم الامام السيوطي في کتابه ننزیه الاعنقاد عن الحلول والاتحاد فقال: " القول بالحلول 
والاتحاد الذي هو آخو الحلول آول من قال به النصاری الا آنهم خصوه بعیسی لا أو به وبمريم أمه ولم 
يعدوه إلى أحدء وخصوه باتحاد الکلمة دون الذات بحیث آن علماء المسلمین سلکوا في الرد عليهم طريق 
إلزامهم بأن یقولوا بمثل ذلك في موسی لا وفي الذات أيضا وهم لا يقولون بالأمرين". انظر بتحقيققفاله 
(ص١٠١).‏ 

(؟) في ۳ ب» ج» ه.: تو همه. 











منعوا ذلك لإيهامه الإمكان الخاص"!) لصدقه به آیضاء ویمنع اطلاق اللفظ الموهم في حقه تعالی 
وحق صفاته کما هو مقرر . 
أقسام التعلق عند الأشاعرة: 

وإذا علمت ما تقدم في أحوال الصفات وبيان تعلقاتهاء فقد تحقق لك انقسام التعلق 
المذكور لها باعتبارات مختلفة» فينقسم باعتبار إلى تخصيص وهو التأثير في التميز أو قصد 
الفاعل لفعله على اختلافهم في تفسيره عند ذكر تعلق الإرادة» وإلى تأثير في الإيجاد وهو 
المراد عند الإطلاق» وذلك في القدرة و التکوین علی القول به» والی انکشاف أي تجل على 
سبیل الاحاطة بالتعلق وذلك في العلم والسمع والبصر والادراك علی القول به» وإلى دلالة على 
طلب فعل أو ترك أو إقبال أو إعلام بشيء أو على ثبوت شيء لشيء أو نفيه عنه أو حصول 
شيء في المستقبل جزاء لشيء وذلك في الكلام وقد تمت أقسام التعلق الأربعة بهذا الاعتبارء 
وينقسم باعتبار آخر إلى تعلق تنجيزي وذلك في القدرة والإرادة والعلم والسمع والبصر والكلام 
کما نقدم» وإلى تعلق صلاحي وهو كون الصفة صالحة لما يصدر عنهاء وذلك فیما ذکر سوی 
العلم و[تألييه]'" كما تقدم بیانه ونقریره فیما سلف» وینقسم باعتبار آخر الی تعلق حادث وهو 
عبارة عن نسبة و ٍضافة تحدت عند وجود المتعلق فیما لا یزال وذلك للقدرة والسمع والب‌صر 
والکلام والإرادة على قول تقدم» والإدراك على القول به وإلى تعلق قديم وهو الصلاحي المنقدم 
في القدرة والإرادة والكلام والتنجيزي الأزلي في السمع والبصر والكلام أيضاء والتنجيزي في 
العلم والإرادة على التحقيق المتقدم فيهاء [أ/۲۹] وبمعنى قولنا إلى حادث وقديم وقولهم في أزل 
وهو أزمنة متوهمة في جانب الماضي بلا أول» وقد يراد به نفي الأولية كما في شرح الكبرى“ 
فيرادف القدم على ما تقدم» وفيما لا يزال وهو الأزمنة المحققة التي لها أول وقد يراد به ضد 
الأزل أعني ثبوت الأولية ولا يضر تداخل بعض هذه الأقسام [في بعض](*» کما لا یخفی وکل 
أي كل ما ذكر من الاعتبارات الثلائة والتقسیم بحسبها اصطلاح للمتکلمین» فلا مشاحة فیه؛ لذ 
لكل قوم أن يصطلحوا على ما شاءواء والفرق لكل مما يذكر من أقسام تلك التقاسيم أي ما 


)١(‏ الامكان الخاص هو سلب الضرورة عن الطرفين نحو كل إنسان كاتب فإن الكتابة وعدم الكتابة ليس 
بضرورة له. التعريفات (ص 554). 

(۲) في د: فرقا لعینه. 

(۳) انظر شرح الکبری (ص۲۰۹). 

(۶) ساقطة من ه. 





























یفرق [به]7" بين كل منها وبين الآخر من القيود المميزة لبعض عن البعض بعد اشتراكهما في 
[المقسم]!" يطلب من محله من الكتب المطولة وقد تقدم بعضه باختصار. 
أقسام متعلق الحكم العقلي بالنسبة لله لا: 

ثم شرع في ثاني أقسام متعلق الحكم العقلي بالنسبة إليه تعالى» وهو ما يستحيل في حقه 
تبارك وتعالى» فقال: وكل ما يخالف أي يقابل صفة من الصفات المتقدمة في الكمال بوجه من 
الوجوه بأن يكون نقصا أو مستلزما للنقصء والخلافان بحسب الأصلء كما في المواقف 
"موجودان لا يشتركان في صفة النفس ولا يمتنع اجتماعهما لذاتهما في محل من جهة”". وقد 
علمت المراد بهما هنا أو ببيان صفة منها مباينة كلية بأن يضادهاء بحيث لا يجتمع معهاء 
ولذلك عرفوا الضدين بأنهما المعنيان الوجوديان اللذان بينهما غاية الخلاف ولا یتوقف تعقل 
أحدهما على تعقل الآخرء والمراد بغاية الخلاف كمال التنافي بينهما بحيث لا يصح اجتماعهما 
في محل کالبیاض والسواد و پناقضه [صفة منها بآن یکون بینه وبینها]*) غاية التنافي بالثبوت 
والنفي بحیث لا یجتمعان ولا یرتفعان» ولذلك عرفوا النقیضین بثبوت آمر ونفیه کثبوت الحرک 
ونفیها عن شيء مثلا آو ينافي صفة من الصفات المتقدمة بمنافاة غیر ما ذکر کمنافاة العدم 
والملكة وهما ثبوت آمر ونفیه عما من شأنه أن يتصف به [کالبصر والعمی فإنه عدم الببصر 
عمی من شأنه آن یتصف به](» ولذلك لا یقال للحائط آعمی وکمنافاة المتضادین وهما المران 
الوجودیان اللذان بینهما غاية الخلاف مع توقف [تعقل]() آحدهما علی تعقل الاخر کالابوة 
والبنوة» والمراد بکونهما وجودیین [آن كلا منهما ليس عدم شيء لا آنهما موجودان]( في 
الخار ج عن الأذهان» والحاصل أن كل ما ينافي ما تقدم من الصفات تفصيلا أو إجمالا بأي نوع 
من أنواع المنافاة [ولو بالاستلزام]” فهو مستحيل عليه تبارك وتعالى بالبراهين القطعية الدالة 
على تنزيهه تعالى وتقدس عنه أزلا وأبداء وهي [أي] الأمور المتقدمة يعني المخالفة والمباينة 



































و المناقضة والمنافية هي المنزه [تعالی]() عنها المسلوبة عنه بالبراهین القطعيء كالحدوث 
وهو المسبوقية [بالغیر ویسمی ذانیا آو [المسبوقیة](] 7" بالعدم ویسمی زمانیاء وهو المتعارف 
عند الجمهور وکلاهما حقيقي» وأما الاضافي فهو کون ما مضی من زمان وجود شيء آقل وهو 
آخص من الزماني و الزماني آخص] من الذاتي علی عکس ما نقدم في مقابله من القدم کما في 
شرح المقاصد“ وهو مستحيل عليه تعالى للزوم الدور أو التسلسل» فثبت نفيضه أعني عدم 
المسبوقية بالغير وهو القدم الذاتي للذات [أ/١۳]‏ والصفات كما تقدم "والمتصف بالقدم والحدوث 
حقيقة هو الوجودء وأما الموجود فباعتباره وقد يتصف بهما العدم فيقال للعدم الغير المسبوق 
بالوجود قدیم وللمسبوق حادث۲ کما في شرح قسم الکلام من التهذیب, 
تنزيه الله عن الفناء: 

والفناء أي كالفناء وهو انقطاع الوجود وعدم استمراره وهو مستحيل عليه تعالى؛ إذ 
هو نقيض البقاء الذي هو استمرار الوجود الثابت له تعالى بالبرهان القطعي؛ إذ ما ثبت قدمه 
استحال عدمه. فهذا كالحدوث مثال لما يناقض ما تقدم في الصفات السلبية من القدم والبقاء 
وأشار بالكاف لمنافي باقيها واكتفى عن ذكره باستلزام الحدوث المبرهن على انتفائه فيما تقدم. 
تنزيه الله عن العجز: 

وكالعجز الذي هو معنى يضاد القدرة كما هو رأي الشيخ لا من قبيل عدم الملكة خلافا 
لأبي هاشمء ”" وذلك لما نجده من الفرق بين الزمن والممنوع من الفعل مع اشتراكهما في عدم 
القدرة وهو مستحيل عليه تعالى لثبوت ضدهء وهو القدرة [بالبرهان]") والکراهة آي وکالکراهة 
التي هي ضد الارادة الثابتة له تعالی بالبرهان کذلك فالعجز والكراهة مثالان [لما]() یضاد ما 
تقدم في صفات المعاني من القدرة والارادة كما سلف. 















































تنزيه الله عن الصمم والعمى: 

والصمم والعمى» أي [و]“ كالصمم والعمى [من البكم]"» والجهل والموت التي هي 
عبارات عن عدم السمع والبصر والکلام و العلم بالمقصود. والحياة عما من شأنه ذلك فهي أمثلة 
لما ينافي مانقدم من بقية صفات المعاني منافاة العدم للملکة» وکالکون عاجزا وکارها وجاهلا 
بشيء مما يصح تعلق العلم به وغيرهاء ككونه ميتا وأصم وأعمى وأبكم فهي أمثلة لما يخالف 
ما تقدم من الصفات المعنوية مخالفة شبيهة بتقابل الضدين؛ إذ لا وجود لها لأنها واسطة أو نسب 
واعتبارات عقلية وهي لا وجود لها خارجاء والضدان موجودان بينهما غاية الخلاف إلى آخر ما 
تقدم» وكعدم التكوين والإحياء والإماتة وغير ذلك من صفات الأفعال فإن ذلك مناف لما ذكر 
منافاة شبيهة بمنافاة العدم للملكة» فهو مثال لما يخالف ما تقدم أيضا للتخالف [هناك]» وبما ذكر 
تمت منافیات الصفات المنقدمة» وهي غير محصورة بالعد لعدم تناهيها في الخارج. إذ قد 
عرفت أنها كل ما ينافي ما تقدم بأي منافاة كانت ولا شك في عدم انحصار جزيئاته» وما ينافي 
الإجمالي منه بالنظر لما في نفس الأمرء وإن انحصرت كلياتها في عشرين كالصفات 
المتقدمة المبرهن عليها تفصيلا المنافية لها بالدليل المبرهن على كل منهاء وإذا عرفت أنها غير 
محصور باعتبار جزئیاتها ومما ينافي الاجمالي من الصفات السالفة» وإن انحصصرت في 
عشرین باعتبار کلياتها فلا تناقظض بین العبارتین» ون کان ظاهرهما متنافياء وإنما كانت تلك 
الأنواع المتقدمة ‏ أعني المخالفة والمباينة والمناقضة والمنافية - مستحيلة لثبوت منافياتهاء 
آي [تحفقها]* بالدلیل القطعي. فيستحيل منافيها وهي الأنواع المتقدمة وهو أي [[ما ذكر]“ من 
استحالتها و ]1 نبوت منافیاتها التي هي الصفات العلية, مما يجب اعتقاده شرعا أي تصميم 
القلب وعفده علیه؛ بحیث لا تزلزله جبال الشکوك في الثبوت والنفي في کل [۳۱/۱] أي 
ثبوت کل صفة و[النفي لمنافیها]"" علی ما تبین نقریره تفصیلا» فیما علم منها بالدلیل التفصيلي 
واجمالا في خیره. فیجب الاعتقاد الجازم سواء کان عن دليل أو تقليد صحیح بناء علی صحة 























یمان المقلد()» والایمان الذي هو حدیث النفس التابع للمعرفة آو الجزم المطابق بناء على ما 
ذكر بأن تقول النفس عقب ذلك أذعنت وآمنت» بنفي کل صفة نقص مطلقا في حقه تعالی 
وإنما وجب ذلك لوجوب اعتقاد عدم نهاية صفات کماله الوجودية اعتقادا مطابقا للواقع 
بالدلیل فتکون أضداها منتفية» وإن لم يحط بها العقل تفصیلا بل لا يحيط منها بصفات جلاله 
ونعوت كماله كذلك. فإنها لا تناهي لها أيضا كما قال العارف”": "وعلى تفنن واصفيه بحبه 
يعني الزمان وفيه ما لم يوصف”". 

ثم شرع في ثالث آقسام [متعلق]*" الحكم العقلي فقال: وجائز عقلاا في حقه 
[تعالى]» أي بالنسبة له عز وجل فعل کل ممکن وهو ما استوی طرفا وجوده وعدمه أو کان 
العدم أولى به فيجوز فعله وتركه منه تعالى عقلا وذلك الممكن كبعث الرسل لتبليغ الأحكام 
الشرعية إلى الخلق وجعل خاتمهم سيد الأولين والآخرين ‏ صلى الله عليه وعليهم أجمعين ‏ 
فإن ذلك جائز عقلاء وان وجب اعنقاد [وقوعه]" بالکتاب والسنة والاجماع» کما في التهذیب 
والمقاصد وغیرها وکالعذاب بأي نوع کان للطانع - و العیاذ بالل تعالی - فان ذلك جائز عقلا 
[أيضا]"”» وإن لم يقع بمحض الفضل منه تعالى ونحو الإثابة بمقدار من الثواب يعلمه الله تعالى 
للعاصي على عصيانه فإنها جائزة أيضا عقلاء وإن لم تقع عدلا منه سبحانه وتعالی» والحاصل 
أن كل ذلك جائز عقلا وإن ثبت وقوع بعضه جزما وانتفاء [البعض]' الآخر قطعا بطريق 
الشرع خلافا لأهل الزيغ عن الحق”" وأهل الأهواء النفسانية في قولهم بوجوب مراعاة 
الصلاح عليه تعالى للعبد بل ومراعاة الأصلح له في الدين عند البصريين'" منهم» وفي الدنیا 
أيضا عند البغداديين"" من علمائهم تعالى الله عن ذلك علوا كبيراء إذ هو بهتان وفساده ظاهر 











لأنه [لو]() وجب عليه تعالى الأصلح کما ذکر لما خلق الکافر الفقیر المبتللی طول عمره 
بالافات. ثم آماته علی الکفر و العیاذ باه تعالی» ولوجب بمقتضی تمثیلهم على كل أحد ما هو 
أصلح لعبيده ولما خلد الکافر في النار» وقصة الأشعري مع الجبائيی) مشهورة» ولکان ما بفعطه 
بالعباد إذا لما يجب عليه فلا یستوجب شکراء ولکانت إماتة الأنبياء والأولياء والمحسنين وتبقية 
الظلمة والغواة وإيليس آصلح للعباد» وكل ذلك ظاهر الفساد لقلب سالم منه معترف بالحق 
تارك [للمعصية]'". وهذه الأشياء الثلاثة المتقدمة ضمنا في الأقسام [التلاثة]“ أعني الوجوب 
والاستحالة والجواز ثلاثتهاء أي الثلاثة بجملتها أقسام الحكم العقلي على الحقيقة المنحصر 
هو فيها انحصار الكلي في جزيئاته؛ إذ يصدق على كل منها أنه حکم عقلي» وذلك الانحصار 
كانحصار الحكم الشرعي وهو خطاب الله تعالى المتعلق بأفعال المكلفين اقتضاء أو تخييرا في 
أقسام الحكم الوضعي: 

أقسامه الخمسة المشهورة وهي الوجوب» والندب. والحرمة:؛ والكراهة:؛ والإباحة 
وغير ]"١/1[‏ أقسام الحكم الوضعي الخمسة و[هو]' خطاب الله تعالى الوارد بكون الشيء 
سببا وشرطا ومانعا وصحيحا وفاسدا وأقسامه المذكورة هي الخطاب الوارد بالسببية [والوارد 
بالشرطية والوارد بالمانعية والوارد] بالصحة للشيء والوارد بالفساد له» وهو المراد بقولهم هو 
عبارة عن نصب الشارع سببا أو شرطا أو مانعا أو صحة أو فسادا لما ذكر من الأقسام الخمسة 
المذكورة الداخلة تحت الاقتضاء والتخيير» وسمي وضعيا ووضعا وخطاب وضع؛ لأن متعلقه 
أعني السبب وما عطف عليه بوضع الله أي بجعله» وكانحصار الحكم العادي الذي هو إثبات 
الربط بين أمر وأمر وجوديا أو عدماء وذلك الانحصار في أربعة باعتبار الربط بالوجود 
من الطرفين كربط الإحراق بالنار والعدم منهماء كذلك كربط عدم الشبع بعدم الأكل؛ إذ يلزم 
من تحقق كل منهما تحقق الآخرء و باعتبار الربط بأحدهما - أعني الوجود آو العدم فقط ب 
فالربط بالوجود من طرف فقط کربط عدم الإحراق بوجود الماء؛ لذ یلزم من وجوده عدم 
الاحراق ولا يلزم من عدم الاحراق وجود الماء لجواز آن یکون المانم غیره» والربط 


)١‏ ساقطة من أء ب» ج. 

ماخ هاش UN‏ سقف جيك 
۳) في د» ه: للعصبية. 

)٤‏ في ب» ج» د: السالفة. 

) في ب» ج: هي. 

( 


) 
) 
) 
) 
) 
(7) ساقطة من د. 





























بالعدم من طرف فقطء کربط وجود الظلمة بعدم النهار؛ لِذ یلزم من عدمه الظلمة ولا یلزم من 
وجودها عدم النهار» لجواز آن تکون بنحو غیم مطبق وذلك بواسطة التکرر العادي على الحس 
مع جواز الانفكاك عقلا وانقسام الأول يعني الحكم العقلي إلى ضروريء وهو ما لا يتوقف 
على نظر واستدلال كوجوب التحيز للجرم وإلى غيره» أي إلى غير ضروري وهو النظري 
أعني ما يتوقف على نظر واستدلال وذلك كوجوب وجوده تعالى وبالجملة فالانقسام المذكور لا 
ينافي الحصر المنقدم يعني حصر الحکم العقلي في آقسامه المارة» وذلك لخروجهما أي 
الضروري و النظري عن كونهما من الأقسام الأولية للحكم العقلي؛ إذ هما في الحقيقة أقسام 
آقسامه المذکورة؛ وذلك لأن کلا منهما ینقسم الیهما فمثال قسمي الوجوب ما نقدم ومثال قسسمي 
الاستحالة استحالة قیام العرض بنفسه بالضرورة [واستحالة قدم العالم بالنظر الصحیح ومثال 
قسمي الجواز جواز |حراق النار عند المماسة بالضرورة]» وجواز عدم [الري عند]" شرب 
الماء بالنظر الصحیح. وحینئذ نکون آقساما ثانوية له» فلا تضر في انحصاره في الأقسام 
[المتقدمة]'"؛ إذ هي أولية له لا ثانوية. 
صفات المعاني عند المتكلمين حقيقية 

والصفات الحقيقية. آي الني یطلق علیها آنها صفات حقيقة عندهم أي [عند] 
جمهور المتكلمين ليست إلا صفات المعاني المتقدمة؛ وذلك آن الصفة في اصطلاحهم هي 
المعنی القائم بغیره» ولا یصدق ذلك إلا على تلك الصفات دون غیرها من السلبية والنف سية 
والمعنوية وصفات الأفعال عند الأشاعرة» وهي أي صفات المعاني موجودة ذهنا أي في 
الذهن وهو قوة [للنفس]" تدرك بها الأشياء» والمراد حصولها الظلي العلمي لمحل تلك القوة 
وهو النفس الناطقة» و[الحاصل]”"أنها موجودة بالوجود الظلي العلمي في النفس الناطقة أي أنها 
مدركة لها بخاصیتها [[/۳۳] وان لم يعلم كنهها كما سلف» وهي مع ذلك موجودة خارجا أيضا 
اي في الخارج عن الأذهان [يعني آنها]() متصفة بالوجود العياني المتاصل بخلاف المعنوية 























المتقدمة ككونه قادرا مريدا إلى آخره بل وسائر الأحوال كالنفسية على القول بها فانها ثابتة 
أي موجودة في الذهن فقط والوجود الذهني أعم من الوجود الخارجي کما ستعرفه. لا موجودة 
في الخارج ولا معدومة في الذهن» وهو المفهوم من قوله: وإن كانت موجودة في الأذهان. 
وعلى هذا فمعنى قولهم لا موجودة ولا معدومة أنها لا موجودة في الأعيان» ولا معدومة في 
الأذهان". أي بل هي موجودة فيها على قول من يثبت الوجود الذهنيء "وهو [وجود]“ 
ظلي غير متأصل بمنزلة الظل للشجرء والمتحقق به الصورة المطابقة للشيء بمعنى أنهالو 
تحققت في الخارج لكانت ذلك [الشیء]» كما أن ظل الشجر لو تجسم لكان ذلك الشجر وتحقيقه 
أن النار مثلا لها وجود به يظهر عنها أحكامها ويصدر عنها آثارها من الإضاءة والإحراق 
وغيرهماء وهذا الوجود يسمى وجودا عينيا وخارجيا وأصيلا وهو مما لا نزاع فيه؛ وإنما النزاع 
في أن النار هل لها سوى هذا الوجود وجود آخر لا يترتب به عليها تلك الأحكام والآثار أو لا؟ 
وهذا الوجود الآخر یسمی وجودا ذهنیا وظلیا و[غیر]() آصیل» وعلى هذا فالموجود في الذهن 
نفس الماهية التي توصف بالوجود الخارجي والاختلاف بينهما بالوجود دون الماهية» ولهذا قال 
بعض الأفاضل: الأشياء في الخارج أعيان» وفي الذهن صور وبما ذكر تحرر محل النزاع أتم 
تحریر و[استدل]( القائل بالذهني بوجوه» منها أنا نتصور ما لا وجود له في الخارج أصلا 
كاجتماع النقيضين ونحكم عليه بأحكام ثبوتية؛ كالإمكان العام وكونه لازما لشيء أو ملزوما له 
والحكم عليه بما ذكر يستدعي تبوته؛ إذ ثبوت الشيء لغيره في نفس الأمر فرع تبوت ذلك 
[الغیر ]7 في نفسه. ولِذ ليس في الخارج ذلك الثبوت فهو في الذهن» ومنها غير ذلك مما يرجع 
بالحقيقة الیه» ورد بأن غاية ذلك أن يكون للمعقولات تميز بالصورة والماهية لكن كون ذلك 
[إبحصول]" الصورة في العقل [هو] أول المسألةء والقائل به الحكماء وبعض المتكلمين وهو 


قول مردود عند جمهورهم واحتجوا على ذلك بوجوه: 


)١(‏ وهذا القول من المتناقضات فإما أن يكون الشيء له وجود أو ليس له وجود. 
(۲) في د: موجود. 
)٤(‏ في د: غیر ه. 
(5) في ب: أسند. 
(*) ساقطة من ب. 
(۷) ساقطة من أ. 
(۸) ساقطة من ب. 











الأول: أنه لو اقتضى تصور الشيء حصوله في ذهننا لزم کون الذهن [حارا]() باردا 
مستقیما معوجا. 

الثاني: آن حصول حقيقة الجبل والسماء مع عظمهما في ذهننا مما لا یعقل . 

الثالث : آنه یلزم من تعقل المعدومات وجودها في الخارج ؛ لکونها موجودة في العقل 
الموجود في الخارج مع القطعء بأن الموجود في الموجود في الشيء موجود في ذلك الشيء 
كالماء الموجود في الكوز الموجود في البيت. 

وأجابوا بأن مبنى ذلك كله على عدم التفرقة بين الوجود المتأصل الذي به الهوية العينيةء 
وغير المتأصل الذي به الصورة [العقلیة]. ۲۳ كما في شرح المقاصد. 
الصفات المعنوية (الأحوال)عندهم لا موجودة ولا معدومة : 

وهي ‏ أي المعنوية وسائر الأحوال كالنفسية - ثابتة لا معدومة في الخارج ولا 
موجودة فیه*» ولیس لها وجود ذهني على قول من [1/؛ ۳] ینفیه. ویقول بالواسطة بین 
الموجود والمعدوم کامام الحرمین"" والقاضي ومن وافقهما من المتکلمین» وهو أي كونها ثابتة 
في الخارج معنی قولهم في تعریف الحال: "هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدوم 2 
فقولهم صفة؛ [لان]" الذوات اما موجودة آو معدومة لا غیر» وقولهم لموجود لأن صفة المعدوم 
معدومة فلا تکون حالا» وقولهم لا موجودة لتخرج الاعراض» فانها [متحققة](" باعتبار ذواتهاء 
فهي من الموجود لا الحال» وقولهم ولا معدومة لتخرج السلوب التي يتصف بها الموجود. فإنها 
معدومات لا أحوال وذلك معناه علی التحقیق عندهم فیه لا ما سلف. ولذلك فرق بين 


(۱) ساقطة من ب. 

(۲) في د: العلية, 

(۳) شرح لمقاصد في علم الکلام (۷۹/۱). 

)٤(‏ بين شيخ الإسلام ابن تيمية أن هذه طريق المتفلسة فقال في الرد عليهم: لأنهم يسلبون عنه النقيضين 


فيقولون: لا موجود ولا معدوم ولا حي ولا ميت ولا عالم ولا جاهلء لأنهم يزعمون أنهم إذا وصفوه 
بالإثبات شبهوه بالموجودات وإذا وصفوه بالنفي شبهوه بالمعدومات فسلبوا النقيضين وهذا ممتنع في بداهة 
العقول وحرفوا ما أنزل الله من الكتاب وما جاء به الرسول فوقعوا في شر مما فروا منه فإنهم يشبهون 
بالممتنعات لذ سلب النقیضین کجمع النقیضین کلاهما من الممتنعات» وقد علم بالاضطر ار : أن الوجود لا بد 
من موجود وأجاب بذاته غني عما سواه قديم أزلي لا يجوز عليه الحدوث ولا العدم فوص فوه بما يمتنع 
وجوده فضلا عن الوجوب أو الوجود أو القدم شرح الرسالة التدمرية(رص 865 ). 

(5) قال لٍمام الحرمین في الارشاد: واستحالة المستحیلات کالعلم باستحالة اجتماع المتضادات والعلم بأن المعلوم 
لا یخلو عن النفي والاثبات والعلم بأن الموجود لا یخلو عن الحدوث آو القدم. الارشاد (ص۱). 

)1 الارشاد للجويني (ص ۸۰). 

(۷) في لکن: 


(۸) في د: محفقة. 























الوجود والثبوت المحققون بالخصوص والعموم؛ حيث قالوا المعلوم اما لا ثبوت له صلا 
وهو المعدوم آو له ثبوت باعتبار ذاته لا تبعية الغیر» وهو الموجود آو باعتبار غیره وهو الحال 
الواسطة بین الموجود وعلی هذاء فالثبوت ان کان بالاستقلال لا بالتبعية [فهو الوجود وان كان 
بالتبعیة]" للغیر» فهو الثبوت الغیر المستقل وهو الواسطة بین الوجود والعدم ویشملهما مطلق 
لثبوت» فهو آعم من الوجود کالثابت من الموجود خلافا لزاعم خلافه» وهو آن الثبوت هو 
الوجود ان ذهنا فذهنا ون خارجا فخارجاء وان معنی قولهم لا موجودة ولا معدومة إلا أنها 
موجودة في الأعيان ولا معدومة في الأذهان» بل موجودة فیها بناء علی القول بالوجود الذهني 
كما سلف و[هو]"" خلاف التحقیق المتقدم» وانما فرق المحققون بین الثبوت و الوجود بالعموم 
والخصوص ببناء منهم علی ثبوت الحال الواسطة؛ وإن كان مرجوحا عندهم إما بناء على 
النفي يعني نفي الحال الراجح عندهم حیث قالوا الحق آأن لا حال» وان الحال محال فلا فرق 
بینهما آي بین الثبوت والوجود بل هما مترادفان علی التحقیق عندهم قال في المقاصد " الوجود 
يرادف الثبوت ويساوق الشيئية» والعدم یرادف النفي فلا المعدوم ثابت ولا بينه وبين الوجود 
واسطةء وخولف في الأمرين أفرادا أو جمعا يعني أنهم اختلفوا في أن المعدوم ثابت أولا على 
كل هل بين الموجود والمعدوم واسطة أم لاء فهذه أربع احتمالات ذهب إلى كل واحد منها 
طائفة» والحق نفي الأمرين أعني الواسطة وكون المعدوم ثابتا بناء على ما تقدم من أن الوجود 
يرادف الثبوت والعدم یرادف النفي» فکما آن المنفي لیس بثابت فکذا المعدوم وکما آنه لا و اسطة 
[بین] 7 الثابت والمنفي» فکذا بین الموجود والمعدوم و آما الشيئية فتساوق الوجود والمساوقة 
تستعمل عندهم فیما یعم الاتحاد في المفهوم والمساواة في الصدق. ولهم تردد في اتحاد مفهوم 
الموجود والشيئية» والحاصل أن کل ما يمكن أن يعلم إن كان له تحقق في الخارج أو الذهنء 
فموجود وثابت وشيء وإلا فمعدوم ومنفي ولا شيء لنا في ذلك الضرورة» فإنها قاضية بذلك؛ إذ 
لا يعقل من الثبوت إلا الوجود ذهنا أو خارجا ومن العدم إلا نفي ذلك الشيئية تساوق الوجود؛ 


فالثابت في الذهن [أ/5"] أو الخارج موجود فیه والمنازع مكابر وجعل الوجود أخص من 


)١(‏ ساقطة من ب. 
(۲) ساقطة من د. 
(۳) ساقطة من ب. 

















الثبوت والعدم من النفي وجعل الموجود ذانا لها الموجود والمعدوم ذاتا لها العدم لتكون ال صفة 
واسطة اصطلاح لا مشاحة فيه".“ كما في شرح المقاصد" وغيره. 
الصفة النفسية عند الأشاعرة: 

والصفة النفسية على ذلك القول ليست معدومة في الخارج ولا موجودة فيه» وإنما هي 
ثابتة فقط لكونهما من الأحوال كما تقدم؛ إذ المتحقق من الصفات إما أن يتحقق باعتبار نفسه 
أو باعتبار غيره. 

والأول المعاني والثاني الحال وهو إما أن يكون الغير الذي تحقق به معنى يقوم 
بموصوفه وهي الحال المعنوية و نفس موصوفة فهي الحال النفسية وعرفوها بأنها الحال 
الثابتة للذات غیر معللة بمعنی قائم بموصوفها. 
الصفات السلبية عند الأشاعرة ليست ثابتة في الخارج ولا موجودة فیه: 

وآما السلوب. آي الصفات السلبية المتقدمة تفصیلا و |جمالاء فعدمية اذ معضی کل 
منهما عدم شيء لا بلیق به تعالی. ولیست بثابتة في الخارج ولا موجودة فیهء ولیس لها 
حقيقة خارجية زاندة على حقيقة الذات العلية وانما هي عبارة آي معبر بدالها عن 
سلب وعدم شيء آي آمر لا [یلیق]م بالذات العلية كالاولية والاخرية. ويلزم من ذلك 
نفي ما لا بلیق ب-الصفات الرفيعة السنية وبما ذکر علم أن صفات السلوب مفصلها ومجملها 
باعتبار الذات» و الصفات بأجمعها عبارات عن سلب معان لا تليق وإن جنح بعضهم أي بعض 
المتكلمين إلى خلافه»ء أي خلاف ما تقدم من کونها بأجمعها عبارات عن سلوب وانتفاءات فقال 
في بعضها: انه لیس من صفات السلوب. وانما هو من المعاني القائمة بالذات العلية کقول عبد 
الله بن سعيد في القدم» والاشعري في البقاء کما سلف* ولا یجوز نقلیدهما في ذلك وان کانا 
من آکابر آهل السنة للٍجماع ممن بعدهما علی خلافه فلا یعول علیه ولا [يلتفت] بالاعتماد 
إليه. وهي أي صفات السلوب قديمة؛ إذ هي كما تقدم عبارة عن انتفاءات لا آول لهاء والقدم قد 


(١)شرح‏ المقاصد في علم الکلام (۷۹/۱ -۸۵), 
0 00 المقاصد في علم الکلام(۸۱/۱). 
(۲) في 

دش انس معطو ما 3 

() في 


5 





















































یطلق على عدم المسبوقية بالوجود فنتصف به الإعدام كما إذا أريد به عدم الأولية كالأزلية 
وعليه فتكون قديمة. 
الصفات الوجوديةعند الأشاعرة قديمة: 

كالوجودية فإنها قديمة أزلية باتفاق ولا يلزم من ذلك دور وهو توقف الشيء على ما 
يتوقف عليه» إما بمرتبتين» أو بمراتب أو تسلسل» وهو ترتب أمور غير متناهية وذلك في 
بعضهاء ككون القدم بقدم وقدمه بقدم وهلم» فإن وقف لزم الدور وإلا فالتسلسلء وإنما لم يلزم 
واحد منها فيما ذكر لدفعه بأن قدم القدم بذاته لا بصفة قائمة به لثلا پلزم قیام المعنضی بالمعنی 
بناء على أنه من المعاني» أو عدم نهوضه أي المذكور من الدور أو التسلسلء» وذلك [أنهما]“ 
إنما يجريان في الأشياء المترتبة في الوجود دون غيرها من الأمور العدمية كالقدم أو 
الاعتبارية» كالنسب أو ما لا ترتب فيه» وإن كان وجوديا غير متناه كصفاته تعالى الوجودية 
علی التحقیق المتقدم فیها من [عدم]"" تناهیها [مع](" کون برهان التطبيق لا يجري فيها كما 
سلف. ودلیل کل من الصفات الواجبة له تعالی تفصیلا. وهي العشرون المتقدمة أو الاتنا 
عشر علی التحقیق المنقدم [فیها]*" من نفي الأحوال والمستحيلة في حقه لا وهي مناف کل 
منها علی حدته [/۳7] تفصیلا کما مر بیانه» ودلیل الجائز علیه تعالی لسالف من فعل کل 
ممکن وترکه يطلب من غير هذا الكتاب لصغر حجمه على أن المتون» وان طالت فلیست 
فخلا لتق الل ودگره: 
أقسام الأدلة عند الأشاعرة: 
لطول الكلام عليه بانقسامه إلى عقلي محضء وهو ما لا يتوقف على السمع أصلا كقولنا 
العالم متغیر» وکل متغير حادث» وإلى سمعيء أي نقلي باعتبار بعض مقدماته؛ إذ النقلي 
المحض لا يتصور؛ لأن صدق المخبر لا بد منه وهو لا يثبت إلا بالعقل بأن ينظر في المعجزة 
الدالة علی صدفه("» ولو آرید اثباته بالنفل [دار آو تسلسل والمركب منهما هو المسمى عندهم 
بالنقلي]۱" لنوقفه علی النفل في الجملة؛ کقولنا هذا تارك المأمور به وكل تارك المأمور به عاص 


ساقطة من ج. د. 









































فانحصر الدلیل في القسمین العقلي المحض والمرکب من العقلي والنقلي هذا هو التحقيق؟ نعم 
[قد]" ینقسم إلى الثلاثة باعتبار مقدماته القريبة» ومتال السمعي المحض باعتبارها نحصو قولنا: 
تارك المأمور به عاص» وکل عاص بستحق العقاب وقد نقدم مثال العقلي المحصض والمرکب 
منهما وبذکر كفاية کل منهماء آعني العقلي والسمعي في بعضها کالوحدانية» فانه یسصح آن 
یستدل بکل منهما علیها والبعض منهما وحده في بعض آخر منهماء كالعقلي فقط في نحو 
لقدرة والارادة» والسمعي فقط في السمع والبصر والکلام وب ذکر رجحانه» آي رجحان کل 
منهما علی صاحبه» کرجحان العقلي فیما عدا الثلائة الأخيرة منها علی السمعي» ورجحان 
السمعي فیها علی العقلي؛ لذ لا ینتهض علیها لما فیه من قیاس الغائب علی الشاهد(» وب ذکر 
مرجوحیته آي مرجوحية کل منهما بالنسبة لصاحبه کمرجوحية العقلي في الثلاثة؛ والسمعي 
فیما عداها وبالجملة فما ذکر لا یطلب من هذا الکتاب المختصر لطول الکلام علیه. کتعری فا 
کل واحدة لطوله وطول ما ورد علیه من المناقشات وإذا تتبعه فهو طويل الذيل والأردان 
قلیل الجدوی جدا عند الامعان فلا تنبغي معاناته في مثل [هذا]" الکتاب» ولما آنهی الکلام على 
الالهیات . 


(۱) ساقطة من ب. 

(۲) و آصحاب هذه الفکرة وافقوا المعتزلة بهذه الفكرة لأنها من طرق اثبات العقائد عند المعتزلة آنهم یقیسون 
أفعال الله لا على أفعال عباده ويوجبون على الله أمورا ما أنزل الله بها من سلطان» فکثی را ما تجدهم 
يقولون في كتبهم يجب على الله فعل الأصلء وقد بين هذا الأمر ورد عليه الإمام ابن القيم رحمه الله تعالى 
بقوله: " ومبنى هذه الشبهة على أصل فاسد وهو قياس الرب على خلقه وتشبيههم في أفعاله بحيث يحسن منه 
ما يحصل منهم ويقبح منه ما يقبح منهم ولهذا كانت القدرية مشبهة الأفعال ومتأخروهم جمعوا بين هذا 
التشبيه وبين تعطيل الصفات فصاروا معطلين للصفات مشبهين فى الأفعال وهذا الأصل الفاسد مما رده 
عليهم سائر العقلاء وقالوا قياس أفعال الرب على أفعال العباد من أفسد القياس وكذلك قياس حكمته على 
حكمتهم وصفاته على صفاتهم" شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل» تأليف: محمد بن 
أبي بكر أيوب الزرعي تحقیق: آحمد بن شعبان آحمد» الطبعة الأولى ۹٩٤٠ء‏ ۸٠٠٣م‏ الناشر مكتبة 
الصفا القاهرة. (ص۸؛ ۲). 

(؟) في أ: ذلك. 




















الفصل الثاني 
الرسليات 


الفرق بين النبي والرسول 

شرع في الکلام علی [الرسلیات]۱. فقال: والرسل جمع رسول وهو إنسان حر ذكر 
أوحى إليه بشرع يبلغه. 

والائبیاء جمع نبي [مأخوذ]" من النبوة بمعنى الارتفاع كما نقدم» وهو إنسان حر ذكر 
آوحی الیه بشرع» وان لم یمر بتبلیغه(. 

صلوات الله وسلامه علیهم آجمعین جملة دعائية معترضة بین المبنداً والخبر . 
صفات الرسل والانبياء الخلقية 

١‏ - العصمة: 

معصومون» أي متصفون بالعصمة» وهي كما في التهذيب الكلامي "خلق قدرة 
الطاعة وقيل هي أن لا يخلق الذنب"» وقال شيخ الإسلام في حاشية الجلال: وأحسن ما قيل 
[فیها ](") آنها "ملكة نفسانية تمنع صاحبها من الفجور" ۳ وهو بمعنى قولهم: هي خاصية تمنع 
من ارتكاب الذنوب كبيرها وصغيرها؛ إذ هم أمناء الله على وحيه فلا يصدر منهم ذلك مطلقا 

لا قبل النبوة لثلا یتهموا بعدها فلا یتبعواء ولا بعدها لثلا یسوغ اتباعهم لأنا مأمورون به. 

)١(‏ في أ: النبوات. 

(۲) في ب : مأخوذة. ۱ 

(۲) هذا القول مرجوح. وان قال به جماهیر آهل السنة آمتال الطحاوي وابن نيمة وابن القیم سبق بیان الفرق 
بين النبي و الرسول انظر (ص۸۸) 

(4) وهذا هو تعریف الأشاعرة بينما تعريفها عند أهل السنة هي كما عرفها ابن حجر قال: عصمة الأنبياء هي 
حفظهم من النقائص وتخصيصهم بالكمالات النفيسة والنصرة والثبات في الأمور وإنزال السكينة. انظر فتح 
الباري شرح صحيح البخاري» تأليف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي تحقيق: أحمد 
بن علي بن حجر آبو الفضل العسقلاني الشافعي» طبعة ۱۳۷۹ه. الناشر: دار المعرفة - بيروت 
(۵۰۲/۱۱). 

(۰) التهذیب الكلامي (ص ۱۰۰). 

)1 ساقطة من أ ب» د» ه. 

(۷) حاشية الشیخ سلیمان بن محمد بن عمر البجيري الشافعي المسماة تحفة الحبيب على شرح الخطيب 
المعروف بالإقناع على حل ألفاظ أبي شجاع. تألیف الشيخ محمد بن آحمد الشربيني القاهري السشافعي 
المعروف بالخطیب الشربيني» الطبعة الولی ۱۶۱۷ه» ۱۹۹5 الناشر دار الكتب العلمية بيروت 
(۰)۱۹۶/۱. 





















































فتتقلب حقيقة المحرم جاتزا فلا یصدر منهم ذلك لا عمدا بالقصد منهم. ولا سهوا بالدلیل 
السمعي القطعي علی ذلك" کما نبه علیه في شرح الکبری ۰ حفظا لهم وتشریفا من خالقهم 
المنعم علیهم بذلك علی التحقیق. وهو إثبات الشيء على وجه الحق أو تحقيقه و اثبانه بالدلیل» 
ولا شك [[/۳۷] آن ثبوت عصمتهم علی الوجه المنقدم [هو الجاري علی التحقیق] أو الصواب 
الذي لا شك فيه وان قال بخلافه جمع محققون فجوزوا وقوع ذلك منهم قبل النبوة مطلقا 
وبعدها سهوا لا عمدا وکل ذلك خلاف الصواب ففي غیره من کل ما لا یظهر فیه الخطاً ينبخي 
اتباعهم ونفلیدهم(" لا فیه لظهور الدلیل بمنافیه. وهو إجماع من يعتد به عليه فإن قلت قد 
وقع منه ۲ في الرباعية السلام من [الرکعتین]() سهو!) وذلك محرم عمداء قلت لا نسلم أنه 
محرم في حقه حینثذ لما لا يجوز أن يكون مأمورا به» وان لم یقع منه سهو حفیقیف وانما 
الواقع منه صورة سهو فقط" لاجل نقریر التبلیغ فإن ذلك أثبت وأبلغ من القول سلمناه لكن لم لا 
يجوز أن يكون كلامهم في المحرم الذي لا بترتب علی صدوره في حالة السهو تبلیغ حکم من 
الأحكام» أما حيث ترتب عليه ذلك فلا؛ إذ لا يعد السهو به نقصا حینثذ سلمنا العموم لذلك؛ لکن 
محله في المحرم الذي لا تنعدم علة تحريمه بالسهوء أما إذا انعدمت به كما هنا فلا يكون محرما 


)١(‏ وافق بهذا القول قول أهل السنة والجماعة قال شيخ الإسلام بن تيمية: " فإنَ القول بأنَ الأنبياء معصومون 
عن الكبائر دون الصتغائر هو قول أكثر علماء الإسلام وجميع الطوائف حتى إنه قول أكثر أهل الكلام كما 
ذكر أبو الحسن الآمدي أن هذا قول أكثر الأشعريّة وهو أيضا قول أكثر أهل التفسير والحديث والفقهاء بل 
هو لم ینقل عن الستلف والاْمَة والصتحابة والتابعین وتابعیهم لا ما یوافق هذا القول . مجموع الفتاوی(؛/ 
۳۹ 

(۲) قال السنوسي في شرح الکبری: لکن دل السمع بعد ورود الشرع علی آنهم کانوا معصومین قبل البعثة؛ء 
وذهب الروافض إلى امتناع ذلك كله عليهم عقلا ووافقهم أكثر المعتزلة في امتتاعوقوع الکباثر منهم عقلا 
قبل البعثة» ومعتمد الفرقين التقبيح العقلي ألأن صدور المعصية منهم مما يحقرهم في النفوس وينفر الطبائع 
عن اتباعهم» وهو خلاف ما اقتضته الحکمة من بعثة الرسل فیکون قبیحا عقلا .شرح الکبری (ص ۰۱ ۰ 

(۳) هو الجاري ساقطة من ب. وفي ‏ هي التحقيق . 

(4) والصواب آنه يجب اتباعهم في كل ما جاؤا به لأنهم هم أسوتنا وقد بين الله لا أنهم أسوة حسنة يجب 
اتباعهم في كل ما جاؤًا به 7 8 ] من لک نی سول سوه سه لم ن کان برجو الله والیوما لاخر وناکرا 
7 [الاحزاب: ۲۱]. 

(5) في ه: ركعتين. 

(7) ودلیل ذلك السهو ما رواه بو هريرة أن رسشول الله ۲ انصرف من اتْتتيْن فقَالَ لَهُ ذو لین قصرت 
لصاة أَمُ تيت يا رول الله فقال رمئول الله ۲ آصذق ذو این فقال الناس نعم فقام رول الله فصن 
اثنتين أخريَيْنٍ ثمَّ سلم نم کر" فسجد مثل سجوده آو أطول . أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الأذان 
باب هل یأخذ الْإِمَامُ إذَا شك بقول الناس» حديث رقم ء 2/۱ ۱). 

) ۷) وقد خالف بهذا القول قول آهل السنة لان النبي ۲ بین آنه نسي بقوله ۲ : إِنمَا آنا بشر" مككُمْ أنسى كَمَا 
نتسون فلذا نسیت فذكر‌وني.آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الصلاة جاب التوجه نحو القبلة حَيْث كان 
وقال أَبُو هريْرة قال النبيّ ۲ استقبل القبلة وکبر» حدیث رقم۰۱. 

(۸) والحق آن الذي وقع من النبي ۲ هو السهو کما بینت ذلك. 











ولا یمتنم وقوعه في السهو وتحقیقه آن السلام المذکور إنما حرم في أثناء الصلاة عمدا 
لإبطالها ولا إيطال حال السهوء فلا یکون محرما لانتفاء علة التحریم وهي الابط‌ال المذکور» 
فالسهو حینئذ شبیه بالمرخص حیث نتنفي معه الحرمة بخلاف شرب الخمر مثلاء فإنه محرم 
وعلة تحریمه الاسکار و[هي لا تنعدم]() بالسهوء فلا يجوز وقوعه منهم ولو سهوا هکذا خطر 
بالبال إشكالا”" وجوابا فلیتدبر . 
عدد النبیاء والمرسلین 

والرسل [لمذکورة]- آعني رسل البشر- أفضل من الانبیاء الذین لیسوا برسل» 
وذلك بسبب شرف الرسالة علیهاء أي على النبوة علی الصحیح خلافا لبعضهم وعدة کل 
من الأنبياء والرسل غير محصورة في عدد معلوم لنا علی التحقیق» فلا ينبغي الجزم به لاه 
لا يعلم إلا من السمع ولم يصح في ذلك شيء ولئلا يدخل فيهم [ما]“ ليس منهم أو يخرج منهم 
من هو من جملتهم» وإن كانت عدتهم معلومة محصورة عند الله جزما. 

وذلك على قول "الجهابذة جمع جهبذ كزبرج وهو النقاذ الخبیر"" کما فسي القاموسء 
والمراد بهم المحققون القائلون بعدم انحصار عدتهم في عدد معلوم لنا كما سلف لظاهر الاية 
وهي قوله عز من قائل: ] ۱ ]| 2 فإن ظاهرها أن 
عدتهم لم تعلم لناء وإن احتمل أن المراد أن بعضهم لم يقص عليه ذكرهم تفصيلاء وإن أخبر 
بعدتهم وهو أي قول الجهابذة آقوی في الدلیل من قول غیرهم [الحاصرین]"" عدتهم في عدد 
مخصوص" و أقسام الحکم المارة من الوجوب و الاستحالة والجواز جرت فيهم أي في حقهم. 


(۱) في ب. د: لا ینعدم. 

(۲) خلاصة القول آن الأنبیاء معصومون بأمور الوحي لکنهم یخطئون في الأمور الدنيوية وقد ورد سؤال للجنة 
الدائمة هل الأنبیاء والرسل يخطئون؟ فأجابت "نعم» الأنبياء والرسل قد يخطئون» ولكن الله تعالى لا یقر هم 
على خطئهم» بل یبین لهم خطأهم؛ رحمة بهم وبأممهم» ويعفو عن زلتهمء ويقبل توبتهم؛ فضلا منه ورحمة» 
والله غفور رحيمء كما يظهر ذلك من تتبع الآيات القرآنية. فتاوى اللجنة الدائمة جمع وترتيب : أحمد بن عبد 
الرزاق الدويش الناشر دار العاصمة (۳ / 555). 

۳) في د» ه: المذكورون. 

5) في د: و» وفي ه: من. 

5) القاموس المحيط .)575/١(‏ 

؟) [غافر /28"], 

۸ وقد خالف المصنف رحمه الله تعالى الأحاديث بهذا القول لأن عدد الأنبياء والمرسلين معروفء وقد ورد في 
هذا أدلة صحيحة بأن عدد الأنبياء والمرسلين معروف وهو أن عدد الأنبياء مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا 
وعدد المرسلين ثلاثمائة وخمسة عشر رسولاء وقد ذكر النبي / عدد الأنبياء والمرسلين في نصوص 
واضحة تبين عدد الأنبياء والمرسلين ومنها ما روي عن أبي ذر قال: قلت: يا رسول الله أي الأنبياء كان 


) 
) 
) 
) 
) 
) 





























وان اختلفت آفرادها باختلاف آفراد متعلقاتها أو هو على حذف مضاف أي أفراد متعلقاتها 
أعني الواجب والمستحيل والجائز؛ إذ الواجب في حقه تعالى غير الواجب في حقهم وكذا 
المستحیل و الجائز . 
۲ - الصدق والأمانة؛ 

فیجب في حقهم [في دلالة]() المعجز: صدق فلا یجوز علیهم الكذب؛ إذ كل من شاهد 
المعجزة آو بلغته بالتواتر [علم] علما لا یطرق الشك ساحته [بآن](" من ظهرت یدیه 
صادق في دعواه لا محالة(*» ومن جملتها آنه لا یکذب في غیرهاء وهو من العلوم العادية 
کعلمنا بوجود مکف وبغداد» وقیل: من العلوم [/۳۸] العقلية لتتزیل المعجزة منزلة قول الرب 
تعالی: صدق عبدي في کل ما [یبلغ] عني"" والکذب مستحیل علیه تعالی عقلا فیکون صدقهم 


آول ؟ قال: " آدم ", قلت: يا رسول الله ونبي كان ؟ قال: " نعم نبي مكلم ". قلت: يا رسول الله كم المرسلون 
قال: " ثلاثمائة وبضع عشر جما غفيرا " وفي رواية أخرى عن أبي أمامة قال أبو ذر: قلت يا رسول الله كم 
وفاء عدة الأنبياء ؟ قال: " مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا الرسل من ذلك ثلاثمائة وخمسة عشر جما 
غفير".انظر السلسلة الصحيحة تأليف: محمد ناصر الدين الألبانى» الناشر: مكتبة المعارف - الرياض 
حديث رقم (174١)مشكاة‏ المصابيح» تأليف: محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي» تحقيق: تحقيق محمد 


اشتقاقها ففيه أقوال قال أبو بكر بن الأنباري سميت مكة لأنها تمك الجبارين أي تذهب نخوتهم ويقال إنما 
سميت مكة لازدحام الناس بها من قولهم قد امتك الفصيل ضرع أمه إذا مصه مصا شديدا وسميت بكة 
لازدحام الناس بها. انظر معجم البلدان (5 / ۱۸۱) 

(7) مدينة بغداد وسمیت مدينة السلام» طولها خمس وسبعون درجة وعرضها آربع وثلاثشون درجة:؛ وغاية 
ارتفاع الشمس بها ثمانون درجة وثلث وظل الظهر بها درجتان وظل العصر آربع عشرة درجة. انطر 

(۷) في د: بلغ. 

(۸) ونص الحديث هو"إذا قال العبد: لا إله إلا الله و الله أكبر قال الله لا: صدق عبدي لالله الا أنا و أنا أكبر» و 
إذا قال العبد: لا إله إلا الله وحده» قال: صدق عبدي لا إله إلا أنا وحديء و إذا قال: لا إله إلا الله لا شريك 
لهء قال: صدق عبدي لا إله إلا أنا و لا شريك ليء و إذا قال: لا إله إلا الله له الملك و له الحمد: قال: صدق 
عبدي لا إله إلا أنا لي الملك و لي الحمدء و إذا قال: لا إله الا الله و لا حول و لا قوة إلا بالله» قال: صدق 
عبدي لا إله إلا أناو لا حول و لا قوة الا بي» من رزقهن عند موته لم تمسه النار"السلسلة الصحيحة 
5/9 ). 





























وأمانة» وهي عبارة عن خاصية فیهم تمنعهم عن فعل المحرم [و]") المکروه» وقیل: 
هي انتفاء فعلهما فلا بصدر منهم ذلك جزماء وتبلیغ لجمیع ما آمروا بتبلیفه عن الّه تعالی 
لخلقه» لأنهم لو کتموا شیئا مما آمروا بتبليغه لكان ذلك جائزا لوجوب عصمتهم» لكن ذلك محرم 
(جماعا فلا یجوز صدوره منهم کما سيأتي ویستحیل ضدها آي ضد الثلائة المذکورة بمعنی 
منافيها؛ إذ كل ما وجب لهم [استحيل]!" ضده. وذلك كخيانة منهم بصدور محرم أو مكروه. 
وهي ضد الأمانة وذلك لأنه لو صدر منهم ذلك لانقلب المحرم جائزا والمكروه مباحاء لأنا 
مأمورون بإتباعهم فيما يصدر منهم غير ما اختصوا به وغيرهاء أي غير الخيانة من أضداد ما 
ذکر کالکذب في البلاغیات [أو]“ غيرها [الذي هو ضد الصدق المطلق وكترك التبليغ لشيء مما 
آمروا بتبلیغه. 
صفات الأنبياء والرسل الخلقية: 

١‏ - صفة البشرية: 

ویجوز في حقهم [وقوع]" الأعراض البشرية [أي وقوعها]" بهم كالأمراض غير 
المنفرة طبعاء وكالأمور العادية من جوع وشبع وغيرهما مما لا نقص فيه كما سيأتي بالنسبة 
إليهم ولا يستلزمه أي النقص المذكورء وإلا فلا يجوز في حقهم لرفعة مقامهم عن ذلك وعلو 
مرتبتهم وشأنهم المنيف عما هنالك عليهم الصلاة والسلام» والجائز في حقهم من الأمور العادية 
كنكاح أي وطيء بعقد أو ملك يمين» إذ هو ليس بنقص بل هو عبادة بالنسبة إليهم» ونحو أكل 
وشرب " لما يحل في شرعهم الموحى به إليهم» ونوم على ما يليق بجنابهم من عدم استیلائه 
على قلوبهم» كما ورد في الحديث "نحن معاشر الأنبياء تنام أعيننا ولا تنام قلوبن ا" 


۷) وقد بين الله لا أن الأكل والشرب جائز للأنبياء وأنكر على من يطلب أن يكون الرسول لا يأكل آو ی شرب 
فيكون من الملائكة؛ قال اش لا ] 0 6 0 © i h © f‏ ۲ ۲۲۱ 0 
0۵ 0 26 [الفرقان: 7]. 
(۸) صحیح انظر حدیث رقم: ۲۲۸۷ في صحیح الجامع. صحیح وضعیف الجامع الصغیر .)4۹۸/٩(‏ 























ینقض مطلقا وکل ما نقل عن بعض جهلة المفسرین من القصص الموهمة لنقص مما [لا] 
یصحم وان نقلوه علی جهة الارتضاء منهم وعن [بعض] كذبة المؤرخين الناقلین للغث 
والسمین» فیجب اجتنابه ما آمکن» فان صح سنده[المعتبر] "۰ وجب تأویله بلاثق» کحکم النص في 
قوله. ون ورد نص من الشارع بما پوهم نقصا فیهم کقوله - عز من قائل -: ] > << 
۵ 2۸ وکقوله: ] و ۱ 2 " فیجب تأویله بلائق بمقامهم الرفیع الأسنی 
كأن يقال إن معنى الأول ] 08 ۶۰ 2۳۴ " لهم بها بناء على أن ما قبل لولاا هو 
الجواب أو دال عليه قال العلامة الصفوي في تفسیره":جواب لولا محذوف آي لخالطهاء وقال 
صاحب البحر(: ونم ما قال ان جواب لولا هو عين المقدم آو دال علیه المقدم ولیس في كلام 
العرب» ولا في قواعد النحو ما [غیر ذلك] يتأباه نحو" قارفت لولا أن عصمك الله معناه لولا 
العصمة لقارفت فتقديره هنا ] ٤8‏ 0 ۲ ۲۲2۳ لهم. لکن ما هم لرؤية برهان ربه فمن 
يجوز تقديم الجواب فقوله: هم بها نفس الجواب ومن لم یجوز[محذوف] 7 دال عليه المقدم 

]ام 0 ۲۳ 5 آلا /الالا *2 (. هذا هو الکلام» ولم يصح من أقوال 
السلف شيء دال على همه عليه الصلاة والسلام - انتهى باختصار. ۳۳ وأن معنى الهم في 


حقه الحزن والمعنى وهم أي حزن بسبب [أ/9"] مراودتها كما نقله العارف الشعراني؟" عن 


وتسعمائة. انظر كشف الظنون(١/5557).‏ 

6) يقصد بالبحر تفسير البحر المحيط لابن حيان.وهو مطبوع. 

, ساقطة من د. شب‎ ٩ 

۰) [یوسف/ ۲]. 

۱) في د» ه: محذوف. 

الس ۰ 

غ TT‏ الطبعة: : الأولى ۱:۲۲ هب - ۲ 0 النشر : دار الکتب 

العلمية - لبنان/ بیروت. (۲۹5/۵). 
المتصوفين . ولد في قلقشندة (بمصر ا ف أبي شعرة ب رای 
ويقال الشعراوي) وله تصانيف كثيرة منها 3 منها الميزان - ومدارك السالكين وإرشاد الطالبين إلى مراتب العلماء 
العاملين وغيرها. توفي في القاهرة. سنة 317 هجرية.انظر ترجمته الأعلام للزركلي(؛/۱۸۰). 


١ 
۲ 
۳ 


ا تد ی .2 





شیخه الخواص(» وارتضاه المصنف في رسالة له( وإن معنى الثاني أن الشيطان وسوس 
وسوسة متصلة الیه بو اسطة نقل حواء ولم نقع له الوسوسة من الشیطان» وإنما قد قال: اتصل 
به ما وسوس به الشيطان من حواءء ويدل عليه أنه لم يقل له وإنما قال إليه فإن قلت]" في 
موضع آخر لهماء قلت: أجابوا عنه بأن المراد لمجموعهما لا لكل واحد منهما كما في قوله 
تعالی: [ 9 : ۲ 10224 والمريكان :وذلف لیوافق ما نقدم.من عصمتهم المطله 2 
[و] ” هذا التأويل اللائق بمقامهم. 

هو الجدير أي الحقيق بالقبول عند المحققين القائلين بعصمتهم قبل النبوة وبعدها دون 
القائلین بعدم العصمة قبلهاء وان قاله بعض الفضلاه المشهورین ودرج علیه بعض ال شیوخ 
المتأخرین» فالأول هو الجدير بالتمكين [و]" المطابق للحق عند المحققین في فن الک لام 
منهم آي من المتکلمین کالامام شرف الدین التلمساني بکسرتین وسکون المیم» نسبة إلى 
تلمسان(» قاعدة مملكة بالمغرب ذات آشجار وأنهار» وکالامام السنوسي المغترف من بحر 
الله رضي الله عنهما وعن أتباعهما وحشرنا في زمرتهما. 


)١(‏ هو ابراهيم بن آحمد بن اسماعیل» آبو اسحاق الخواص: صوفي كان أوحد المشايخ في وقته. من أقران 
الجنيد.ولد في سر من رأى ومات في جامع الري.قال الخطيب البغدادي: وله مصنفات .نسبة و الخواص: بائع 
الخوص مات في جامع الري سنة ۲۹۱ ه. وعلی هذا القول لیس شیخ الشعراني وربما يقصد بشيخه في 
الطريقة. انظر ترجمته: طبقات الصوفية. تألیف: آبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسی بن 
خالد الأزدي» تحقیق مصطفی عبد القادر عطاء الطبعة الأولی ۱۹ ۱ه ۱۹۹۸ الناشر دار الکتب العلمية 
بیروت (۲۲۰/۱) الاعلام للزركلي(۲۸/۱) معجم الموّلفین (4/۱). 

(۲) ولعله یقصد بالرسالة التي هي بعنوان" المباحث المرضية السنية في نزاهة الأنبیاء عن کل مای نقص 
مقاماتهم العلية الزکیة . 


(۲)بمن قرله: لذی هو ضت الضتقیی: ان قوله: رانا کل الید فان فلت بتاقط GAN GA‏ 

(؛ )الرحمن/۲۲] 

(5) ساقطة من ب 

(5) ساقطة من د 

(۷) هي مدينة تلمسان آول بلاد المغرب» وهي على طریق لداخل والخارج منه قرية قديمة بالمغرب» وذكروا 


أن القرية التي ذكرها الله تعالى في قصة الخضر وموسى : فانطلقا حتی |ذا تیا أهل قرية استطعما أهلها 
فأبوا أن يضيفوهماء فوجدا فيها جدارا يريد أن ينقض فأقامه. قيل: إنه كان جدارا عاليا عريضا مائثلاء 
فمسحه الخضر لاء بيده فاستقام. انظر آثار البلاد وأخبار العبادء تأليف: زكريا محمد بن محمود القزويني» 
بدون رقم طبعة» دار الصادر بيروت )18/1١(‏ الروض المعطار في خبر الأقطارء تأليف: محمد بن عبد 
المنعم الحميري» تحقيق: إحسان عباسء الطبعة الثانية: ۱۹۸۰ م الناشر: مؤسسة ناصر للثقافة - بييروت 
طبع علی مطابع دار السراج (۱۳۰/۱) معجم البلدان (44/۲). 

(۸) هذا قول غیر صحیح لاله شبه السنوسي بأنه مطلع على علم الله ويأخذ من علم الله ما يشاء . 











درجة النبوة آفضل من درجة الولاية: 

ونبوة النبي ورسالته ان کان رسولا آیضا آي کل منهما علی حدته شرف من 
ولايته'" التي هي عبارة عن كمال عرفانه للحق تعالی ولزوم طاعته علی الراجح لما فيهما 
من التوسط بین الحق و الخلق و القیام بمصالحهم في الدارین» ولو کان باعتبار رشاد نفسه و القیام 
بمصالحها کما في النبوة مع شرف الوحي ومشاهدة الملك وقيل: ولايته أشرف لما فيها من 
معنی القرب والاختصاص ودوام السلطان بثبوت التصرف في الخلق بالحق الی قیام الساعة؛ اذ 

لیس [تصرف] الأُولیاء الا مظهر تصرفه. ومن ثم کانت علامتهم المبايعة. 

وقد حکی القولین في المقاصد(" ولم يرجح منهما شيئاء وقال في شرح العقائد: "نعم قد 
يقع تردد في أن مرتبة النبوة أفضل أم مرتبة الولاية بعد القطع بأن النبي متصف بالمرتبتين» 
وأنه أفضل من الولي الذي ليس بنبي 7 انتهى والمراد بالولاية فيه ولاية النبي دون ولاية 
غیره» کما سيأتي التصریح به وقال بعضهم بأفضلية كل منهما باعتبار الحيثية وجرى عليه 
بعض شيوخنا ولم أر الترجيح بين القولين لغير المصنف رحمه الله تعالى”. وباتفاق من 
المتكلمين إنهما - أعني النبوة والرسالة - أشرف من الولاية المطلقة”» باعتبار إطلاقها 
وکونها لغیر نبي» كما أن الخلاف في المقيدة من حيث تقييدها وكونها ولاية نبي» فلا يرد أنه 
يلزم من كونهما أفضل من المطلقة كونهما أفضل من أفرادها؛ إذ محل ذلك [إذ]" لم يكن 

تفضيلهما عليها من حيث الإطلاق ولا كون شرف المقيدة من حيث القيد والخصوصية» 

وبالجملة» فالمراد بالولاية المطلقة ما يتصف بها غير الأنبياء لا ما تشمل ولايتهم كما هو ظاهرء 

وأما قول بعض المتصوفة أن مطلق الولاية أشرف فمردود وعبارة المقاصد؟ لا يبلغ ولي درجة 

)١(‏ وقد بين شيخ الإسلام رحمه الله معنى الولي الله بقوله: "هو الموافق والمتابع له فيما يحبه ويرضاه ويبغضه 
ويسخطه ويأمر به» وينهى عنه كان المعادي لوليه معاديا له .الفرقان بين أولياء الرحمّن وأولياء الشيطان 
(ص 14)... وقد اتفق سلف الأمة وأئمتها وسائر أولياء الله تعالى على أن الأنبياء أفضل من الأولياء الذين 
ليسوا بأنبياء الفرقان بين أولياء الرّحمّن وأولياء الشيْطان(ص5؟) تأليف: شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
حققه وعلق علیه: شریف محمد هزاع. الطبعة الُولی۱۶۰۱۰ه. الناشر دار الصحابة للتراث طنطا. 

(۳) انظر شرح المقاصد في علم الکلام (۲۰۲۳/۲). 

(۶) شرح العقائد النسفية للتفتازاني (ص۱۰5). 

(۰) یقصد بالمصنف والده الشیخ آحمد الجوهري. 

(7) آقول ولا مانع آن تکون الولاية مع النبوة قال شيخ الإسلام ابن تيمية: فالأنبياء هم الأولياء وأفضلهم هم 
آولوا العزم من الرسل وأفضل أولوا العزم من الرسل هو محمد . انظر الفرقان بين أولياء الرّحمّن 
وأولياء الشيْطان(ص١٠).‏ 

() في أء د: إذا. 























النبي ولا تسقط عنه التکالیف بکمال الولاية ولا تکون ولاية غیر النبي[آفضل من النبوة وانما 
الكلام في ولايته فقيل هي](لما فیها من معنی القرب والاختصاص, وقیل: [/۰؛] بل نبوته لما 
فیها من الوساطة بین الحق و الخلق و القیام بمصالح الدارین مع شرف مشاهدة الملك"”" انتهى. 
ولیست النبوة والرسالة - آي لیس معناهما الشرعي الواجب الایمان [به]- صفة ذاتية 


في النبي والرسول؛ لأنه کما يأتي ایحاء الله لبعض عبیده بشر ع یعمل به» فان آمر بتبلیغفه 
فرسول أيضا ولا شك أن ذلك فعل الله تعالى لا صفة ذاتية فيهم ولا اكتساب للعبد فيه بوجه من 
الوجوه» وقصد بذلك الرد على الفلاسفة القائلين: بأنها عبارة عن صفة ذاتية تكتسب بالرياضة 
مع الخلوة والمراقبة وأكل الحلال؛» وهي عندهم عبارة عن مجموع [ثلاث]“خواص”" في 
الإنسان اطلاعه على المغيبات بصفاء جوهر نفسه وشدة اتصاله بالمبادئ العالية بحيث تطيعه 
الهيولي") القابلة للصور المفارقة» ومشاهدة الملائكة على صور مختلفة وذلك مكتسب لا محالة 
وقائم بالذات غير أنه ليس معنى النبوة والرسالة الشرعيء وإنما هو أي معناهما اخخصاص 
من الله تعالى أي شيء مختص به بعض العباد منه تعالى» وذلك الشيء إيحاء بشرع من الله 
تعالی لبعض عبیده المخصوصین لیعملوا به آو یبلغوه عنه» وهم الذين عصمهم الله تعالى 
من النقائص وفضلهم علی خلقه الذین لیسوا بأنبیاء و[لو]" ملائكة على الصحيح [المعول]“ 
علیه عند المتکلمین""» و آفضلهم علی الاطلاق سیدنا محمد ۲ بالاجماع تفصیلا واجم‌الا 


(۱) ساقطة من ب. 

(۲) شرح المقاصد في علم الکلام(۲۰۵/۲). 

(۳) ساقطة من ب. 

(۶) فى د: ثلانة. 

(۰) انظر هذه الخصائّص: الاشارات والتنبیهات -( ۰۸۷۱/۶ ۸۹٩‏ -)۰۹۰۱ الملل والنصل لشهرستاني۷:/۳ - 
۵ شرح المولقف(۳ / ۳۲۹)الصفدية -۵/۱ -۰۷ مجموع الفتاوی ( ۰۲۲۹/۱۱ ۳۵4/۱۲) درء التعارض 
لابن تيمية - ۲۵۵/۵ -5ه؟, 

(1) الهيُولي لفظ بوناني بمعنی الاصل والمادة مادة الشيء التي يصنع منها کالخشب للكرسي والحدید للمسمار 
والقطن للملابس القطنية» وعند القدماء مادة لیس لها شکل ولا صورة معينة قابلة للتشکیل والتصوير في 
شتی الصور وفي الاصطلاح هي جوهر في الجسم قابل لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال 
محل للصورتین الجسمية والنوعية» وهي التي صنع الله تعالى منها أجزاء العالم المادية والتخطيط المبدئي 
للصورة أو التمثال والقطن وقال الكفومى وهو في اصطلاحهم موصوف بما وصف أهل توحيد الله بأنه 
موجود بلا كمية ولا كيفية ولم يقترن به شيء من سمات الحدوث ثم حلت به الصفة واعترضت به 
الأعراض فحدث منه العالم.انظر المعجم الوسیط(۲/: ۱۰۰)الکلیات للکفومی(۱۵۳۲/۱) التعریفات 
(۳۲۱/۱). 

(۷) فى: د لا 

(۸) في د: المعلوم. 

(9) يقول القرطبي: اختلف العلماء في التفضيل بين الملائكة وبني آدم على قولين» فذهب قوم إلى أن الرسل من البشر 











12 مه ۰ 


علی التحقیق خلافا للعز في قوله بالُول فقط() دون الثاني.لکن آفضلیته علبهم لا بصفة ذاتية 
قائمة [بذاته]”" الشريفة» أي لا بسبب ذلك بأن وجدت تلك الصفة فيه ۲ وفقدت في غیره 
منهم عليهم الصلاة والسلام حتى يلزم المحذورء وهو نقصهم تلك الصفة التي بها ذلك 
[التفصيل والكمال]": وإنما هو أي كونه أفضلهم 1 بتفضيل من الله له لا لعلة ذاتية 
یلزم من فقدها فیهم النقص علیهم الصلاة والسلام» وبسبب مزايا خارجة عن صفاته الذاتية هذا 
[هو]!' التحقيق» ونقل عن جماهیر المتکلمین و آقره آفاضل المتأخرین. 

۲ - الذكورية: 


ولیس من الاناث نبية. ولا مریم بنت عمران سيدة نساء العالمین» على التحقيق 
الذي ذهب إليه الجمهورء وذلك لفقد شرطها قال في المقاصد "[النبو](" مشروطة بالذکورة 
وکمال العقل» وقوة الرأي والسلامة من المنفرات؛ کدناءة الاباء وعهر الأمهات والفظاظة 
والبرص والحرف الدنیة» وکل ما یخل بالمروء: وحکمة البعثة ونحو ذلك".") خلافا لشردمة 


قليلة في قولهم: بنبوة مریم. 


آفضل من الرسل من الملائکة والأولیاء من البشر آفضل من الأولیاء من الملائكة. وذهب الآخرون إلى أن الملا 
الأعلى أفضل... وقال بعض العلماء ولا طریق الی القطع بأن الأنبیاء آفضل من الملائکة ولا لقطع بأن 
الملائكة خير منهم؛ لأن طريق ذلك خبر الله تعالى وخبر رسوله أو إجماع الأمة» وليس ها هنا شيء من ذلك. 
الجامع لأحكام القران للقرطبي(١‏ / ۲۸۹)ء يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: "ومن هنا غلط من غلط في تفضيل 
الملائكة على الأنبياء والصالحين» فإنهم اعتبروا كمال الملائكة مع بداية الصالحين» ونقصهم فغلطواء ولو اعتبروا 
حال الأنبياء والصالحين بعد دخول الجنان» ورضى الرحمن» وزوال كل ما فيه نقص وملام» وحصول كل ما فيه 
رحمة وسلام» حتى استقر بهم القرار والملائكة يدخلون عليهم من كل باب» سلام عليكم بما صبرتم فنعم عقبى 
الدارء فإذا اعتبرت تلك الحال ظهر فضلها على غيرهم من المخلوقين» وإلا فهل يجوز لعاقل أن يعتبر حال 
أحدهم قبل الكمال في مقام المدح والتفضيل والبراءة من النقائص والعيوب . مجموع لفتاوي ۳۰۰/۱۰. 

)١(‏ يقول علي ابن أبي العز الحنفي: " فإنَ الواجب علينا الإيمان بالملائكة والنبيين» وليس علينا أن نعتقد أي 
الفريقين أفضل» فان هذا لو كان من الواجبات» لبين انا نصاء وقد 7 8 ] | | 2 
[لمائدة: ۳]. ] ۵ 6 ۵ 28 [مریم: 14]» وفي الصحیح -یقصد الحدیث الصحیح ۰" ان الله فرض 
فرائض فلا تضيّعوهاء وحد حدودا فلا تعتدوهاء وحرّم أشياء فلا تنتهكوهاء وسكت عن آشیاء رحمة بكم غير 
نسيان فلا تسألوا عنها " . فالسكوت عن الكلام في هذه المسألة نفيا أو إثباتاء والحالة هذه أولى. ولا يقال: إن 
هذه المسألة نظير غيرها من المسألة المستنبطة من الكتاب والسنة» لأنّ الأدلة هنا متكافئة. شرح الطحاوية 
(ص ۲۸۲). 

(۲) في د: بالذات. 

(۳) في د: لتفضیل الکمال . 

)٤(‏ ساقطة من د. 

(5) في د: النبوية. 

(7) شرح المقاصد في علم الكلام .)١15/57(‏ 





























وقد علمت آن الجمهور على خلافه کما سلف» خلافا للقرطبي" في تفسيره؛ حیث نقل 
القول بنبوتها عن الجمهور" والنووي"؛ حیث نقل الاجماع علی عدم نبوتها!* فانه منتقد بما 
تقدم» وقال بعضهم: بنبوة آسیا امرأة فرعون» وسارة امرأة الخليل» كما نقله ابن الملقفن في 
العمدة» وهاجر أم إسماعيل» وأمنا حواءء أيضا ‏ صلوات الله علیهن [أجمعین]() - والسصحیح 
ما نقدم في المتن". 
الرسل آولوا العزم: 

وآولوا العزم من الرسل [/۱:]» وهم علی ما اشتهر: محمد ۲ وایراهيم وموسی 
[وعیسی]( ونوح - علیهم الصلاة والسلام - ۰ فهولاء الخمسة أفضل من غیرهم من الأنبیاء 
والرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين ‏ » وفات المصنف التتبیه علی الایمان بالرسل 


)١(‏ هو أبو عبدالله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي. فقيه مفسر عالم باللغة ولد في 
مدينة قرطبة» وقد رحل بعد سقوطها إلى الإسكندرية» ثم إلى صعيد مصر حيث استقر فيه. كان القرطبي 
عالمًا كبيرًا منقطعًا إلى العلم منصرفا عن الدنياء فترك ثروة علمية تقدر بثلاثة عشر كتابًا أبرزها الجامع 
لأحكام القرآن الكريم» والتذكرة بأحوال الموتى؛ أحوال الآخرة؛ التذكار في أفضل الأذكار؛ التقريب لكتاب 
التمهيد .وغيرهاء توفى ي القرطبي توفي بمنية بني خصيب من الصعيد الأدنى سنة إحدى وسبعين وستمائة. 
انظر ترجمةت::ظبقات المف سرین للادن_روي(۲۶۷/۱) طبقات المف سرین لسيوطي(۷۹/۱) معجم 
المؤلفين(3/8؟١)‏ الأعلام للزركلي(7/5؟"). 

(۲) ونص القرطبي في تفسيره هو ": قيل: إن الكمال المذكور في الحديث يعني به النبوة فيلزم عليه أن تكون 
مريم عليها السلام وآسية نبيتين» وقد قيل بذلك. والصحيح أن مريم نبية ؛ لأن الله تعالى أوحى إليها بواسطة 
الملك كما أوحى إلى سائر النبيين حسب ما تقدم ويأتي بيانه أيضا في "مريم". الجامع لأحكام القرآن 
(۸۳/۶). 

(۳) هو آبو زکریا یحیی بن شرف بن مري بن حسن الحزامي الحوراني؛ النووي» نسبة لنوی الشافعي علامة 
بالفقه والحدیث» وصنف التصانیف النافعة في الحدیث والفقه وغیرها کشرح مسلم والروضة وشرح المهذب 

و المنهاج.. وغیر ذلك» وکان لماما بارعا حافظا متقنا اتقن علوما شتى وبارك الله في علمه وتصانیفه لحسن 
قصده وكان شديد الورع والزهدء ولي مشيخة دار الحديث الأشرفيةء مات في ۶ رجب ۱۷۱ ه-. انظر 
ترجمته طبقات الحفاظ(١/6١٠)‏ الأعلام للزركلي(49/4١)‏ معجم المؤلفين (۲۰۲/۱۳) طبقات الشافعية 
الکبر ی (۹°/۸). 

(*) ونص النووي هو: "من یقول بنبوة النساء ونبوة آسية ومریم والجمهور علی آنهما لیستا نبیتین بل هما 
صدیقتان ... نقل جماعة الاجماع علی عدمها ". انظر شرح النووي علی مسلم.(۰۱۹۸/۱ ۱۹۹) 

) 5) هو عمر بن علي بن أحمد الانصاري الشافعي» سراج الدين» أبو حفص ابن النحوي» المعروف بابن الملقن : 
من أكابر العلماء بالحديث والفقه وتاريخ الرجال له نحو ثلاثمائة مصنف» منهاالإكمال تهذيب الكمال في 
آسماء الرجال وطبقات القراء...وغيرهاتوفي عام ٤٠۸ه.‏ انظر ترجمته التنبیه و الایقاظ(۰/۱٩)‏ طبقات 
النسابین (۲۳/۱) آعلام للزركلي (5۷/۰). 

(۷) وهو لیس من الاناث نبية بل من صفات النبي الذكورة. 

(۸) ساقطة من ب. 























بالرسل المذكورين في القرآن تفصيلاء بمعنى أنه إذا عرض على الشخص أحدهم عرف أنه 
منهم» وبغيرهم من الرسل والأنبياء إجمالا؛ بمعنى أنه يصدق بجملتهم من غير تعيين . 

وقد نظمت ذلك فقلت: 
محمد إيراهيم موسى كليمه فعيسى ونوح هم أولوا العزم شرفوا 
سليمان داود وأيوب يونس وهارون إسحاق ويعقوب يوسف 


شعيب واسماعيل لوط وصالح وهو زكريا يحيى ذو الكقفل يشرف 























وإلياس [ثم اليسع]" إدريس آدم ۳۳۳۳ بهم أوجبوا إيماننا حيث عرفوا 

وبقاء النبوة والرسالة بالمعنى المتقدم إلى ما بعد الموت. آي انتقالهم الی دار 
البقاء والحياة الأبدية» حكمي» بمعنى أنه لم يطرأً عليهم ما يعارضه» ولم ينعزلوا عن التشريف 
الثابت لهم فيما سلف بانتقالهم المذكور؛ بل محكوم لهم في البرزخ بكونهم موحى إليهم في دار 
الدنیا وثابت لهم ذلك فیه كالإيمان المنجي فإن بقاءه للجسد بعد الموت حكمي أيضا؛ أي 
محكوم به بمعنى أن المؤمن ثابت له في البرزخ أنه صدق وأذعن في دار الدنياء ولم يتحول عن 
ذلك إلى مفارقة الروح» لا أن بقاءهما حقيقي بأن يكون موحى إليهم في البرزخ بالشرع الذي 
کلفوا به والا لكانوا مكلفين حينئذ مع انقطاع التكليف بالموت إجماعاء ولكان الجسد بعد مفارقة 


الروح مذعنا بالفعل و[ذلك]() غیر متعقل. 


)١(‏ في أ ج: فالیسع. 
)١(‏ في د: كذلك. 











الفصل الفالث 
السمعیات 


ویجب الایمان بحشر الأجساد آي |(خراجها واعادتها عن عدم أو عن تفريق. 

وقد أجمع أهل الحق على ذلك. ودلیلهم آن الاعادة (ما بمعنی اعادة الجواهر() بعد 
إعدامهاء آو بمعنی ضمها وجمعها بعد تبدیدها وکلاهما ممکن وقد آخبر به الصادق [بها](» وکل 
ممکن آخبر به الصادق فهو حق؛ فالاعادة حق و/خبار الصادق بها معلوم من الدین بالضرورةة 
واختلف أصحابنا في إعادة آعیان الأعراض والصحیح اعادة آعیانها قال ابن العربي" في 
سراج المریدین*: الذي عند آهل السنة آن تلك الأجسام الدنيوية تعاد بأعيانها وأعراضها بلا 
خلاف بینهم» وقال بعضهم: وبأوقاتها وذلك جائز في [حكم الله]“ وقدرته وان آلم]) یرد 
بالوقت خبر وقال في المقاصد *" اختلف الناس في المعاد فنفاه الطبیعیون" ذهابا للی آن الانسان 
هو هذا الهیکل المحسوس وأثبته الحكماء والمليّون؛ إلا أنه عند الحكماء روحاني فقط وعند 


(۱) الجواهر جمع جوهر والجوهر ماهية لذا وجدت في الأعيان كانت لا في موضوع وهو مختصر في خم سة 
هيولي وصورة وجسم ونفس وعقل. التعریفات (ص۱۳۹). 

(۲) ساقطة من د. هب , 

(۳) هو محمد بن عبد الله بن محمد المعافري الاشبيلي المالکي» آبو بکر ابن العربي: قاض. من حفاظ الحدیت. 

ولد في إشبيلية» وله مصنفات منها العواصم من القواصم وعارضة الاحوذي في شرح الترمذي و قانون 

التأويل وهو غير محيي الدين ابن عربي توفي عام ۶۳هه. انظر ترجمته الأعلام للزركليی(۲۳۰/۰) معجم 

المولفین (۲۶۲/۱۰). 

وهذا الکتاب مخطوط لم یطبع . انظر کشف الظنون(۲ / ۹۸۶). 

في أء د: حکمه. 


عرفهم الغزالي بقوله: هم قوم آکثروا بحثهم عن عالم الطبيعة وعن عجائب الحیسوان والنبات» وأکشروا 
الخوض في علم تشريح أعضاء الحيوانات. فرأوا فيها من عجائب صنع الله تعالی» وبدائع حكمته. مما 
اضطروا معه إلى الاعتراف بفاطر حكيم» مطلع على غايات الأمور ومقاصدهاء ولا يط الع التشريحء 
وعجائب منافع الأعضاء مطالع إلا ويحصل له هذا العلم الضروري بكمال تدبير الباني لبنية الحيوانء لا 
سيما بنية الإنسان..! إلا أن هؤلاء لكثرة بحثهم عن الطبيعة ظهر عندهم - لاعتدال المزاج - تأثير عظيم 
في قوام قوی الحیوان به» فظنوا أن القوة العاقلة من الإنسان تابعة لمزاجه أيضاء وأنها تبطل ببطلان مزاجه 
فينعدم» » ثم إذا انعدم فلا يعقل إعادة المعدوم» كما زعمواء فذهبوا إلى أن النفس تموت ولا تعود فجحدوا 
الآخرة» وأنكروا الجنة والنار» والحشر والنشرء والقيامة» والحساب فلم يبق عندهم للطاعة ثوابء ولا 
للمعصية عقاب. فانحل عنهم اللجام وانهمكوا إنهماك الأنعام. وهؤلاء أيضا زنادقة» لأن أصل الإيمان هو: 
الإيمان بالله واليوم الآخرء وهؤلاء جحدوا اليوم الآخر» وإن آمنوا بالله وصفاته. المنقذ من الضلال 
والموصل الی ذي العزة والجلال تألیف حجة الاسلام بو حامد الغزالي» حققه وقدم له جميل صليباود .كامل 
عیاد. الطبعة السابعة 177١م‏ الناشر دار الأندلس بیروت.. (ص؛). 























جمهور المسلمین جسماني فقط بناء على أن الروح جسم لطيف وعند المحققين» منهم 
کالغزالي(۰ والحليمي(» والراغب"» ولقاضي آبو زید) روحاني وجسماني ذهابا إلى تجرد 
النفس» وعلیه آکثر الصوفية والشیعة" والکرامية وليس بتناسخ”؛ لأنه عود في الدنيا إلى بدن 
ما وهذا عود في الآخرة إلى بدن من الأجزاء الأصلية للبدن الأول» والقول بأنه ليس الأول بعينه 
لايضرء وربما يؤيد بقوله تعالى: ] 3ج 6 ١‏ ©6 0 6 2۲ " وقوله [تصالی]": 


ل ين 


| أَولَيْسَالْذِى حَل قَالسَمنوْتٍ وألأَرص بشي ر أن لق ۰ ۲2 وربماورد في [أ/7:] الحديث 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن محمد بن أحمدء أبو الفتوح» مجد الدين الطوسي الغزالي: واعظء درس بالنظامية 
نيابة عن أخيه لما ترك التدريس زهادة فيه.أصله من طوسء وشهرته بالغزالي بتشديد الزاي (نسبة إلى 
الغزال على عادة أهل خوارزم وجرجان فانهم ينسبون إلى القصار قصاري والی العطار عطاري) آو 
بتخفيفها (نسبة إلى غزالة من قرى طوس) قال صاحب اللباب: والتخفيف خلاف له مصنفات منها الذخيرة 
في علم البصيرة تصوفء ولباب الاحياء.انظر ترجمته االأعلام للزركلي(١/5١١).‏ 

(۲) هو الحسین بن الحسن بن محمد بن حلیم البخاري الجرجاني» آبو عبد الله: فقيه شافعي» قاض .كان رئيس 
آهل الحديث في ما وراء النهر وله مصنفات منها المنهاج... وغيرها توفي في ربيع الأول سنة ثلاث 
وأربعمائة انظر ترجمته: الأعلام للزركلي(5/7١١)‏ تذكرة الحفاظ للذهبي (۱5۲/۳) توضیح المشنبه فقي 
ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم )١55/9(‏ طبقات الحفاظ(١/57)‏ معجم المؤلفين (۳/4). 

(۳) هو الحسین بن محمد بن المفضلء أبو القاسم الاصفهاني (أو الاصبهاني) المعروف بالراغب: آدیب. من 
الحکماء العلماء من آهل (آصبهان) سکن بغداد» واشتهر» حتی کان یقرن بالامام الغزالي من مولفاته 
محاضرات الادباء» والذريعة الی مکارم الشریعتوکتاب الاعنقاد... وغیرها توفي سنة ۵۰۲ هجرية. انظر 
ترجمته: البلغة فى تراجم أتمة النحو واللغة (١/9١)الأعلام‏ للزركلي (۲۰۵/۲) نتمة صوان الحکمة (۲۲/۱) 
موسوعة الأعلام (۲۲۱/۱) 

)٤(‏ هو عبد الله بن عمربن عيسىء أبو زيد: أول من وضع علم الخلاف وأبرزه إلى الوجود .نسبته إلى دبوسية 
(بين بخارى وسمرقند) وله مصنفات منها تأسيس النظرء والاسرار والامد الاقصى... وغيرها ووفاته سنة 
ثلثين وأربعمائة في بخارى عن ”5 سنة. انظر ترجمته: تاج التراجم في طبقات الحنفية (۲۹/۱) شذرات 
الذهب لابن العماد (؟/55 )١‏ وفيات الأعيان (4۸/۳) الأعلام للزركلي (/۱۰۹). 

(5) عرفهم الشهرستاني بقوله هم الذين شايعوا عليا ا على الخصوص» وقالوا بإمامته وخلافته نصا ووصية 
ما جليا وإما خفيا واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج من أولاده وإن خرجت فبظلم يكون من غيره أو بتقية من 
عنده» وقالوا: ليست الإمامية قضية مصلحية تناط باختيار العامة وينتصب الإمام بنصبهم بل هي قضية 
أصولية وهي ركن الدين لا يجوز للرسل عليهم الصلاة والسلام إغفاله وإهماله ولا تفويضه إلى العامة 
وإرساله. الملل والنحل .)١55/١(‏ 

(5) عرفه الشهرستاني بقوله هو أن تتكرر الأكوار والأدوار إلى ما لا نهاية له ويحدث في كل دور مثل ما 
حدث فى الأول والثواب والعقاب فى هذه الدار لا فى دار أخرى لا عمل فيها والأعمال التى نحن فيها إنما 
هي أجزية على أعمال سلفت منا في الأدوار الماضية: فالراحة والسرور والفرح والدعة التي نجدها هي 
مرتبة على أعمال البر التي سلفت منا في الأدوار الماضية والغم والحزن والضنك والكلفة التي نجدها هي 
مرتبة على أعمال الفجور التي سبقت منا وكذا كان في الأول وكذا يكون في الآخر والانصرام من كل وجه 
غير متصور من الحكيم. الملل والنحل (؟/55). 

(۷) [النساء/57], 

(۸) ساقطة من چ 

)٩(‏ [یس/۸۱]. 











من کون آهل الجنة جردا مردا(/ وکون ضرس الکافر مثل آحد(» الی آن قال المبحث الرابع 
اختلفوا في آن الحشر ایجاد بعد الفناء آو جمع بعد التفریق» والحق التوقف".۲ [انتهی](. 
حکم مرتکب الکبیرة؛ 

ولا نکفر آحدا" بارتکاب [کبیر ة]( (» وهي ما توعد علیه بخصوصه وقیل: ما 
فیه حد آو [کفارة]( و[قیل]7: معصية تشعر بقلة الاکتراث بالدین]۱ » وقیل: کل ذنب» و علیه 
لشیخ آبو اسحاق الاسفراييني. خلافا لأهل الضلال وهم الخوارج!؛ حیث ذهبوا إلى مرتكدب 
الكبيرة بل الصغيرة كافرا؛ إذ لا واسطة بين الإيمان والکفر» وهي تخرج من الایمان فتدخل في 
الکفر لنا وجوه؛ 
آحدها: آن الایمان [هو]۳ التصدیق القلبي فلا یخرج الممن عن الاتصاف به 


)١(‏ والحديث الذي ورد في ذلك هو ما رواه الترمذي في سننه عن معاذ بن جبل: آن النبي ۲ قال يدخل أهل 
الجنة الجنة جردا مردا مکحلین آبناء ثلائین و ثلاث وثلائین سنة آخرجه الترمذي في سننه في صفة الجنة 
عن رسول الله ۲ باب ما جاء في سن آهل الجنة. والحدیث حسنه الألباني سن الترمذي (1۸۲/۶4). 

(۲) والحدیث الذي ورد في ذلك هو ما رواه مسلم في صحيجه عن أبى هُريْرة قال قال رول الله »Fr‏ 
ضرس الکافر , و ناب الکافر مثل آخد وغلظ جلده مسيرة ثلاث » . آخرجه مسلم في صحیحه في کتاب الجنة 
وصفة نعیمها وأهلها باب النارٌ يَدْخلهَاً الجیّارون والجنة بذخلها الضعفاء, صحیح مسلم(۱5۳/۸). 

(۲) شرح المقاصد في علم الکلام (۲۱۰/۲ - ۲۱۵). 

اف ۱ 

(5) وقد وافق في هذا معتقد أهل السنة والجماعة یقول الطحاوي رحمه ال" لا نکفر أحذا من أهل للقبِلة بذتب ما 
لم یستحلة, شرح الطحاوية (ص۳۹۳). ۰ 

(5) في د: الكبيرة. 

)ا فحن .ها فا ف ر و ة هي ماعرفه القرطبي في المفهم فقال: " كل ذنب أطلّق الشرع عليه أنه 
کبیر أو عظيم, > أو أخبّر بشدّة العقاب عليه» أو علق عليه حَدًاء أو شد النكيرَ علیه وغلظه» وشهد بذلك 
کتاب الله أو سنة آو (جماغ: فهو كبيرة. المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم (47/۲). 

۸ في د: الکفر . 

)٩‏ في ه: وقیل بل. 

۰) ساقطة من د. 

۱ عرفهم الشهرستاني بقوله بانهم کل من خرج عن الامام الحق الذي اتفقت الجماعة عليه يسمى خارجيا 
سواء كان الخروج في أيام الصحابة على الأئمة الراشدين أو كان بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في 
كل زمان» وقد أطلقت عليهم عدة أسماء وألقاب ومنها الحرورية لنزولهم بحروراء في أول أمرهم» والمارقة 
لأنهم يمرقون من الدين كما يمرق ق السهم من الرميةء ومحكمة لإنكارهم الحكمينء وقولهم: لا حكم إلا لله. 
والشراة لقولهم شرينا أنفسنا في طاعة اللهء أي بعناها بالجنة. انظر الملل والنحصل(۱۱۳/۱) و مقالات 
الإسلاميين واختلاف المصلين» تأليف: علي بن إسماعيل الأشعري» تحقيق: هلموت ريتر الطبعة الثالاتة 
لار دان اا اراك الور روت كيت ا 

(۱۲) ساقطة من ب. ۱ 


) 
) 
) 
) 























[إلا بما]() ینافیه. 
الثاني: الابات و الاحادیث الناطقة باطلاق الممن علی العاصي کقوله تعالی: ] ۲ 2 ] 
Kj FA‏ | 2۳0 لية. 

الثالث: إجماع الأمة من عصر النبي ۲ إلى يومنا هذا على الصلاة على من مات من أهل القبلة 

من غير توبةء مع العلم بارتكابهم الكبائر بعد الاتفاق» على أن ذلك لا يجوز لغير المؤمن. 
والتوبة وهي لغة الرجوع من تاب» إذا رجع؛ ويقال: ثاب بالمثلثة وناب بالنون وأناب 

بالهمز وآب بالمدء وشرعا: الإقلاع عن الذنب والندم على فعله من حيث هو ذنب والعزم على 

أن لا يعود إليه مع رد المظالم إن كانت» وهي بهذا المعنى واجبة على الأعيان لقوله تعالى: ] 

وئودرآلل اه ا أ الم ت ل ا ج 2 *) وقونله ۳:یا آیها الان ترو الى اله 

[فإني أتوب]” في الیوم والليلة مائة مر:» ووجوبها من الکبيرة على الفور إجماعا ومن 

الصغيرة كذلك على قول المحققين كالأشعري” وابن السبكي“ ؛حیت قال: الذي آراه 

وجوب التوبة عينا على الفور عن كل ذنب نعم» إن فرض عدم التوبة عن الصغيرة ثم جاءت 

المكفرات کفرت الصغیرتین» وهما تلك الصغيرة وعدم التوبة منها وخالف أبو هاشم فقال: لا 

تجب التوبة منها على من عرف آنه لا عقاب فیها وان کانت الصغيرة محرمة لأن التوبة إنما 

تجب من العقاب» وقيل: إنها تجب التوبة منها لكن لا على الفور بخلاف الكبيرة» وقيل: بوجوب 

أحد الأمرين التوبة أو فعل المكفر لها"» وأما حكاية الإمام في الإرشاد الإجماع على وجوب 

التوبة من الصغائر””" فلعدم حفظ خلاف أبي هاشمء ولا تنقض التوبة بإعادة الذنب الذي تاب 

)١(‏ في د: الإيمان. 

.]١78/ةرقبلا[‎ )١( 

(؟) [الحجرات/1]. 

(4) [النور : ۳۱]. 

() ساقطة من د. 

)1 آخرجه مسلم في صحیحه في کتاب العلم باب استحباب الاستغفار والاستکثار من حديث رقم Vv‏ 

1 


)٠‏ في كتابه مقالات الإسلاميين (ص5326). 

۸ هو عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي» أبو نصر : قاضي القضاة, المورخ. الباست. ولد في 
القاهرة» نسبته إلى سبك (من ن أعمال المنوفية بمصر) وكان طلق اللسان» من تصانيفه طبقات الشافعية 
الکبر ی ومعید النعم ومبید النقم» و جمع الجوامع» توفي بالطاعون سنة (۷۷۱). انظر ترجمته: الأعلام 
للزركلي(؛ /:۱۸) الأُوهام الواقعة في آسماء العلماء والأعلام (عداد: مصطفی بن قحطان الحبیب» وهو 
بحث منشور في مجلة الحكمة العدد التاسم(۱/ ۶). 

(1) قال أبو هاشم في شرح الأصول الخمسة: "لا تصح التوبة عن بعض القبائح مع الإصرار على 
البعض"(ص 5175 ). 

(۱۰) قال الجويني: "التوبة واجبة علی العبد ولایدل علی وجوبها عليه عقل ؛ إذ لايثبت شيء من الأحكام 











منه [آو]( لو كانت إعادته حالاء أي في حال التوبة يعني على أثرها وعقبها و[لو]" تکرر ذلك 
ما لم يصل إلى حد التلاعب خلافا للمعتزلة؛ حيث زعموا أن من شروط التوبة أن لا يعاود 
الذنب فإن [عاوده]" انتقضت توبته وعادت ذنوبه“» وحكاه الإمام عن القاضي والصحيح الأول 
كما في الزركشي على جمع الجوامع فليحرر. 


من الإيمان بالغيب الإيمان بوجود الجنة والنار 


ویجب الایمان. آي التصدیق بوجود الجنة الان. والمراد بها دار النعيم الذي لا يفني 
مما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر”» وبوجود النار كذلك» وهي جسم 
لطيف محرق یطلب العلو» والمراد بها هنا هي ومحلها وهو دار العقاب [//4۳] والعیاذ يالله 
تعالی»وقال [بعض]" المعتزلة: آنهما یخلقان یوم العررض". 
ولنا قصة آدم وحواء(" و النصوص الشاهدة بذلك» 


الشرعية بالعقل ولکن الدلیل عليه اجماع المسلمین علی وجوب ترك الزلات والندم على ما تقدم منها ". 
الارشاد (ص> ۰ ). 


أو عزم ولم يندم لم يكن تائبا توبة نصوحا. شرح الأصول الخمسة (ص 5۳۷). 

(۰) ویجب الایمان بالغیب ومن الایمان بالغیب آن نومن بأن الجنة والنار مخلوقتان ومن عقيدة آهل السنة أن الله 
آعد لعباده ما لاعین رأت ولا آذن سمعت. بدلیل ما رواه البخاري عن أبي هريرة ] قال: قال رسول الله 
٣‏ قال الله تعالى أعددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت ولا آذن سمعت ولا خطر على قلب بشرء 
فقرووا ان شئتم ] 0 0 5۲ ]لا ۷۷۷ *2 آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب بدء الخلق باب 
ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة. حدیث رقم ۳۰۷۲ صحیح البخاري (۱۱۸/۳). 

(7) ساقطة من ب. 

(۷) وافقوا في هذا هل السنة یقول آبو العز الحنفي شارح الطحاویة: " أتفق آهل السنة على أن الجنة والنار 
مخلوقتان موجودتان الآن» ولم یزل علی ذلك آهل السنة» حتی نبغت نابغة من المعتزلة والقدرية» ف أنکرت 
ذلك» وقالت: بل ينشئهما الله يوم القیامة!! وحملهم على ذلك أصلهم الفاسد الذي وضعوا به شريعة لما يفعله 
انم وأنه ينبغي آن یفعل کذاء ولا ينبغي له آن یفعل کذا!! وقاسوه على خلقه في أفعالهم» فهم مشبهة في 
الافعال» ودخل التجهم فیهم» فصاروا مع ذلك معطلة ! وقالوا: خلق الجنة قبل الجزاء عبث ! لها تصیر 
معطلة مددا متطاولة !! فردوا من النصوص ما خالف هذه الشريعة الباطلة التي وضعوها للرب تعالی؛ 
وحرفوا النصوص عن مواضعهاء وضللوا وبدعوا من خالف شریعتهم. شرح الطحاوية في العقيدة السلفية 


(ص ۲۰:). 
e‏ _ با e‏ 
الجنة 7 8 ] وا ادم اسن أت نه ول منهارعَد ات تشم لاک هن ”7 ٩۱‏ 3 


OE EE‏ ا فد و وم إِلَحِنٍ > [البقرة: 





























گر م صح رید 7و 


مخل: ] + ,۰2 ألیکتلگنرج ۳2 ]ولتت ۰۳2 ] | 

M‏ ۰*2۸ وتأویلها عدول عن الظاهر بلا دلیل» ولا قطع بمکانهما والاکشرون علی آن 
الجنة فوق السماوات السبع وتحت العرش, لقوله تعالی: ] 1 46 ۸ ۵ 1 ,)ل 2۸۱ 
7 وقوله ۲: سقف الجنة عرش الرحمن والنار تحت الأرضين”" والحق التوقف7" (قاله في 


المقاصد. وبالجملة فالداران في وجوب الایمان بوجودهما. 


من الایمان بالغیب الایمان بوجود العرش والكرسي والقلم واللوح 
کالعرش في وجوب الایمان بوجوده» وهو جسم [عظیم](" نوراني علوي محيط بجميع 
الاجسام» ولیس کریّا کما زعمه کثیر من أهل الهیئة » بل هو قبة ذات قوائم یحمله في ادنیا 


آربعة آملاك وفي الاخرة ثمانیة ۲ . 


- ۳۲] ویقصد بذلك آأن الجنة قد خلقت قبل خلق آدم وسکنها آدم لا. 

(۱) [آل عمران/۱۳۳]. 

(۲) [البقرة: ء ۲]. 

(۳) [الشعر اء: 1 

(ء) [الشعر اء/۱٩].‏ 

(۰) [النجم/؛ ۰۱ ۱5]. 

(7) وهذه الرواية بالمعنی والنص کما رواه البخاري عن آبي هريرة هو "وأعلی الجنة وفوقه عرش الرحمن 
ومنه تفجر آنهار الجنهة". انظر آخرجه البخاري في کتاب التوحید» باب ([ وکان عرشه علی الماء ) حديث 
رقم 1۹۸۷ (۲۷۰۰/۹). پڪ 

(۷) شرح المقاصد في علم الکلام (۲۲۰/۲). 

(۸) وهذا القول خالف فیه عقيدة آهل السنة لأن الحدیث واضح وصریح» وهو من الأمور الغيبية و يجب الإيمان 
بهاء لأن النبي ۲ لم یخبر بهذا الا عن طريق الوحي فيجب اثباته وعدم التوقف عليه» يقول شارح 
الطحاوية: العرش فانه سقف الجنة. شرح الطحاوية (ص؛ 4۲) ویقول ابن القیم: وآما العرش فلا يبيد ولا 
يذهب لأنه سقف الجنة. حادي الأرواح .)"5/1١(‏ 

)٩(‏ ساقطة من ب. 

)٠١(‏ وهم علماء الفلك. 

< [ ١ ] 2 ۷ ۷۷۷ ] ودليل على أن حملة العرش يوم القيامة هم ثمانية قوله تعالى:‎ )١١( 

[الحاقة/۱۷]. 

(۱۲) وقد آید هذا القول ابن کثیر في تفسیره(؟/۷4)» وقال ابن الجوزي: "هو قول الجمهور " زاد المسیر في 
علم التفسير» تأليف: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي, الطبعة الالشةء 4١5‏ ١الناشر:‏ المكتب 
الاسلامي - بیروت. (۳۵۰/۸) واستدل علی هذا بأقوال آغلبها ضعيفة ومنقطعة ويستدل لهذا القول بعدة 
أدلة منها ما رواه الطبري بسنده عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم قال: قال رسول الله /: "يحمله اليوم 
أربعة ويوم القيامة ثمانية" رواه الطبري من رواية عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن رسول الله ۲ وهو خبر 
مقطوع (51/79).» وإسناده ضعيف. وروى الطبري أيضا بسنده عن ابن إسحاق قال: بلغنا أن رسول لله ] 
قال: "هم اليوم أربعة" يعني حملة العرش "وإذا كان يوم القيامة أيدهم الله بأربعة آخرين فكانوا ثمانية" انتفر 
تفسیر الطبري (۰)5۹/۲۹ واستدلوا أیضا بما جاء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ۳: 























ولا نقطع بحقیقته"» وقیل: هو من جوهرة خضراء وفي الجامع عن الشعبي"" مرسلا 
"العرش من ياقوتة حمراء”" وکال_كرسي في ذلك آیضاء وهو جسم عظیم نوراني محیط بما 
عدا العرش من آجسام» وهو آمام العرش آو بین یدیه ملتصق به*» ولیس هو خلافا للحسن"* 
ولا نقطع بحقیقته() وحملته آربعة آملاك تعدت آقدامهم الثرض السابعة بخمسمائة عام» وفي 
بعض الأخبار" أن السماوات والأرض في جنب الكرسي كحلقة في فلاة» والكرسي في جنب 
العرش كحلقة في فلاة”" وبين حملته وحملة العرش سبعون حجابا من نور لولاها لأحرقوا من 
نور حملة العرش» وكالقلم فإنه يجب الإيمان به كذلك وهو جسم نوراني عظيم طوله ما بين 


ع 


السماء والأرض ويقال؟ أول ما خلق الله القلم ": أي أولية نسبة فنظر إليه فانشق نصفين ثم 


"صدق أمية بن أبي الصلت في شيء من شعره فقال: رجل وثور تحت رجل يمينه والنسر للأخرى وليث 
مرصدء فقال النبي !: "صدق" أخرجه أحمد في مسند الإمام أحمد بن حنبل» تأليف: أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني تحقيق: شعيب الأرنؤوط - عادل مرشدء وآخرون الطبعة: 
الثولی» ۱۶۲۱ هت 1553م :الناشن «مؤشعة الوسيالة [55/5؟). والدارمي في ستن لدارمي؛ تألیف: 
عبدالله بن عبدالرحمن أبو محمد الدارمي» تحقیق: فواز آحمد زمرلي » خالد السبع العلمي» الطبعة الأولىء 
۷ هب الناشر : دار الکتاب العربی - بیروت کتاب الاستتذان (۲۹7/۲),ولعل هذا القول هو الثرب إلى 
الصواب ولكن ليس هناك نص صریح عن النبي ۲ في المسألة. 

(۱) خالف بهذه الکلمة قول آهل السنة لأنهم یثبتون العرش ویقطعون بحقیقته» بالأدلة الواردة بالکتاب والسنة 
وأقوال السلف. 

(۲) هو عامر بن شراحیل الشعبي بفتح المعجمة آبو عمرو نقة مشهور فقیه فاضل من الثالثة قال مكحول ما رأيت أفقه 
منه مات بعد المائة وله نحو من تمانین انظر ترجمته: تقریب التهذیب (۲۸۷/۱) الثقات لابن حبان (۱۸۵/۰). 

(۳) آخرجه آبو الشیخ في کتاب العظمة باب ذکر عرش الرب تبارك وتعالی (1۳۱/۲/وحکم الامام الالباني على 
الحدیث فقال: موضوع انظر سلسلة الأحادیث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيئ في الأمةللألباني 
(۳۰۲۰/۸). 

(؟) وافق بهذا عقيدة السلف يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: "الكرسي ثابت بالكتاب والسنة ولجماع السلفالفتاوی 
(١/٤۸٥)ء‏ وقال شارح العقيدة الطحاویة: "وانما هو -لكرسي - کما قال غير واحد من السلف بين يدي 
العرش كالمرقاة إليه "شرح العقيدة الطحاوية (رص”7١")»‏ وقال محمد بن عبد الله بن زمنين: "ومن قول أهل 
السنة أن الكرسي بين يدي العرش وأنه موضع القدمين"أصول السنة (رص15)؛ وقال القرطبي: "والذي 
تقتضيه الأحاديث أن الكرسي مخلوق بين يدي العرشء والعرش أعظم منه" تفسير القرطبي (؟/75؟). 

(5) يقصد به الحسن البصري» روی ابن جریر بسنده عن جویبر عن الضحاك قال: كان الحسن يقول: الكرسي 
هو العرش. تفسیر الطبري (۳۹۹/۵). 

(5) خالف بهذا عقيدة أهل السنة لأن أهل السنة يثبتون ذلك حقيقة لله لا لورود الكرسي بالقران الكريم ولكنهم 
يثبتونه من غير تأويل. 

(0) أخرجه ابن ابي شيبة في كتاب العرش وما روي فيه )١7/١(‏ وقال الألباني فيه صحيح. انظر لسلسلة 
الصحيحة (١/؟5).‏ 

) ۸) والدليل على صحة أن آول شيء خلقه الله لا هو القلم هو ما رواه آبو داود في سننه عن النبي ٣‏ قال :ال 
ول ما خلق ال للم فقال له اكتب . قال رب وماذا أكتبْ قال اكتب مقادیر كل شىء حتى تقوم الساعة 
أخرجه أبو داود في سننه في كتاب السنة باب فى القدرء حديث رقم 57207 سنن أبى داود (۳۰۲/۶) وقال 
الألباني صحيح. 











قال: اکتب ما هو کائن الی یوم القيامة» ولانقطع بحقيقته آیضا!» وکاللوح المحفوظ فإنه يجب 
الإيمان به كذلك”"» وهو جسم نوراني كتب فيه القلم ما كان وما يكون إلى [يوم]!" قيام الساعة 
نمسك عن حقيقته» وإن ورد في بعض الأآثار" أن لله تعالى لوحا أحد وجهيه ياقوتة حمراء 
والوجه الثاني زمردة خضراءء قلمه النور فبه يخلق ويرزق ويحيي ويميت وفيه يفعل ما يشاء 


في کل یوم ولیلة"؟). وکالسماوات السبع في ذلك لذکرها في الكتاب العزيز بنحو قوله تعالى: 


] 8 9 : : > 2 وکالارضین السبع کذلك [قوله]" تعالی: ریمض یهن 2 
" وما فیها لقوله عز من قائل: ]2 2۷] ۱ [2". 


من الایمان بالغیب الایمان بالحشر والنشر والبعث والصساب والصراط والمیزان 
والحوض: 
ویجب الایمان بالحشر. آي سوق الناس الی الموقف بعد إحيائهم» فهو بمعنى غير ما 
نقدم کما هو ظاهر فلا تکرار» والاول مشهور عندهم بالمعاد الجسماني آیضا کما مر فلیتأمل. 
وبالنشر أي "إحياء الأجسام بعد مماتها""“ كما في شرح الكبرى وبالبعث أي إخراجهم 
من قبورهم کما نقله المصنف عن السنوسي» وبنصب الصراط وهو جسر ممدود علی متن 
كيلم الاق N EE A N a‏ 


)١(‏ خالف بهذا عقيدة أهل السنة لأن أهل السنة يثبتون ذلك حقيقة لله لا لورود القلم بالسنة النبوية ولكنهم يثبتونه 
من غير تأويل. 

(۲) لأن اللوح ثابت في القران الكريم بقوله تعالى: ] بل هوف ان يجيد 5ف لوح تَحمُوظٍ 2 [البروج١7:‏ ؟١].‏ 

(۳) ساقطة من أ a‏ د شب , 

(؛) آخرجه آبو الشیخ في العظمة تأليف: عبد الله بن محمد بن جعفر بن حیان الأصفهاني» تحقيق: رضاء الله 
بن محمد إدريس المباركفوريء الطبعة الأولى» ۱:۰۸ه» الناشر: دار العاصمة الریاض (4۹۱/۲) في 
باب ذکر شأن ربنا تبارك وتعالی» وآورده ابن الجوزي في الموضوعات وقال: هذا حدیث موضوع. انظر 
الموضوعات. تألیف: الامام: آبی الفرج عبدالرحمن بن علی بن الجوزي القرشی» ضبط وتقدیم وتحقیق: 
عبدالرحمن محمد عنمان. الطبعة الاولی ۱۳۸۲ - ۹۰۰ 1 المكتبة السلفية المدينة المنورة. (۱۱۸/۱). 

ه) [الملك/۳]. 

۲ في ه: لقوله. 

۷ [الطلاق/۱۲]. 

۸ [یونس/۱۰۱]. 

)٩‏ شرح العقيدة الکبری (ص۳5). 

۰ جمع کلوب بفتح الکاف وضم اللام المشددة حديدة معطوفة الرأس وهي ما نسمیها بالخطاف. انظر الدییاج 
علی مسلم (۲۳۰/۱). 

(۱۱) جمع حسكة وهي شوكة حديدة صلبة ويقال للرجل إذا كان خشنا إنه لحسكة. تفسير غريب مافى 
الصحيحين البخارى ومسلم» تأليف» محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حميد بن بن يي صل 


) 
) 
) 
) 
) 
) 























وملاتکة() طوله ثلاثة آلاف سنة آلف صعود وألف هبوط والف استواء» وقیل: خمس عشرة 
آلف سنة [/4؟] وجمع باعتبار الاسراع والبطء» وبنصب الميزان وهو آلة حسية "له کفتان 
ولسان توضع فیه آعمال العباد لیظهر الربح والخسران ۲۳ وذلك لما ورد فيه من الأحاديث 
البالغة مبلغ التواتر وانعقد (جماع هل الحق علیه, ونمسك عن حقيقته وشقله علی صورته في 
الدنياء كما صرح به القرطبي وقیل: بعکسه والوزن بعد الحساب [و]* بوجود الصوض أي 
حوض النبي ۳ یوم القيامة لااحادیث [الواردة]") فیه عن کثیر من الصحابة نحو الثلاتيق :على ما 
في الشفا"» وفي الصحیحین منها عن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله ۲: "حوضي 


مسيرة شهر زوایاه سواء» وماژه آبیض من اللبن وریحه آطیب من المسك وکیزانه کنجوم 


الأزدي الحميدي» تحقیق: الدکتورة: زبيدة محمد سعید عبد العزیزء الطبعة الأولى5١51١‏ - 115١م‏ دار 
النشر : مکتبة السنة - القاهرة مصر .)15/١(‏ 

(۱) و الحدیث الذي رواه البيهقي في ذلك هو ما رواه نس آن النبي ۲ قال: ان على جهنم جسرا أدق من الشعر 
من السیف آعلاه نحو الجنة دحض مزلة بجنبیه کلالیب و حسك النار يحبس الله به من يشاء من عباده 
الزالون و الزالات یومئذ کثیر و الملاتكة بجانبیه قیام ینادون: اللهم سلم اللهم سلم فمن جاء بالحق جاز و 
یعطون النور یومئذ علی قدر ایمانهم و آعمالهم فمنهم من يمضي عليه كلمح البرق ومنهم من يمضي عليه 
کمر الریح و منهم من يمضي علیه کمر الفرس السابق و منهم من يسير عليه و منهم من يهرول و منهم من 
يعطى نورا إلى موضع قدميه و منهم يحبو حبوا و تأخذ النار منه بذنوب أصابها و هي تحرق من يشاء الله 
منهم على قدر ذنوبهم حتى تنجو و تنجو أول أول زمرة سبعون ألفا حساب عليهم و لا عذاب كأن وجوههم 
القمر ليلة البدر و الذي يلونهم كاضواء نجم في السماء حتى يبلغوا إلى الجنة برحمة الله تعالى. ولكن قال 
البيهقي رحمه الله و هذا إسناد ضعیف. انظر شعب الایمان للبيهقيی(۳۳۲/۱) و الحدیث الضعيف لايستدل به 
على العقائد »لأن العقائد لا تبنى إلا على مصدر قوي وأصيلءوبذلك يخالف منهج الأشاعرة الذي لا يحتجون 
به بأحاديث الأحاد وإن كان ضعيفا. 

)١(‏ ويدلل على ذلك بأن الميزان له لسان وكفتان مارواه الترمذي عن عبد الله بن عمرو بن العاصي يقول: قال 
رسول الله 1: إن الله سيخلص رجلا من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة فينشر عليه تسعة وتسعين 
سجلا كل سجل مثل مد البصر ثم يقول: أتنكر من هذا شيئا ؟ أظلمك كتبتي الحافظون ؟ فيقول: لا يارب 
فيقول: أفلك عذر؟ فيقول: لا يارب فيقول: بلى إن لك عندنا حسنة فإنه لا ظلم عليك اليوم فتخرج بطاقة 
فيها: أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا عبده ورسوله فيقول: احضر وزنك فيقول: يارب ما هذه 
البطاقة مع هذه السجلات فقال : انك لا تظلم قال: فتوضع السجلات في كفة والبطاقة في كفة فطاشت 
السجلات وثقلت البطاقة فلا يثقل مع اسم الله شيء. أخرجه الترمذي في سننه في كتاب الإيمان باب ۱۷ ما 
جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله حدیث رقم ۲۰۳۹ .و الألباني: صحيح انظر حديث رقم: ٠۷۷١‏ 
في صحيح الجامع سنن الترمذي(٥/٤).‏ 


(۳) قال القرطبي: " للمیزان کفتان وخیوط ولسان" تفسیر القرطبي (۲۵۷/۱۱). 

() ساقطة من ب. 

(5) ساقطة من ب 

(7) قال القاضي في الشفا: " وروى حديث الحوض أيضا أنس وجابر بن سمرة وابن عمر وعقبة ابن عامر 


وحارثة بن وهب الخزاعى والمستورد وأبو برزة الأسلمي وحذيفة بن اليمان وأبو أمامة وزيد بن أرقم وابن 
مسعود وعبد الله ابن زيد وسهل بن سعد وسويد بن جبلة وأبو بكر وعمر بن الخطاب وابن بريدة وأبو سعيد 
الخدرى وعبد الله الصنابحى وابو هريرة والبراء وجندب وعائشة وأسماء بنتا ابى بكر وابو بكرة وخولة 











السمای» من شرب منه لا یظماً بدا ۳ وقد انعقد إجماع أهل السنة عليه واختلف» هل هو قبل 
الصراط آم بعده وصحح القرطبي "آن له علیه الصلاة والسلام حوضین آحدهما قبله والاخر 
بعده". ۲۳ للجمع بین الاثار الواردة في ذلك» ونقله الحافظ ابن حجر عن بعض شيوخه قال" 
[ولعله آقوی ولیس هو الکوثر على الصحيح لأن الكوثر في الجنة"» قال ۲:"الکوثر نهر في 
الجنة حافتاه من ذهب ومجراه علی الدر والیاقوت تربته آطیب من المسك» وماژه آحلی من 
العسل و آبیض من التلج"*, وحینئذ فیجب الایمان به آیضا. 
تنبيه: إنما فصل هذه لأمور بقوله: يجب الإيمان به إلخ لكون غالبها معان تتحقق يوم القيامة؛ 
وما قبلها أجسام متحققة الآن» وبعضها لا يفنى كالجنة والنار وبعضها يفنى كالسموات والأرض. 
الإمامة: 

ثم شرع في [مباحث]' الإمامة العظمى والتحقيق أنها من المباحث الفقهية لا الكلاميةء 
لكن لشدة الاهتمام بها ألحقها تبعا لأهل هذا الفن - بالسمعیات منه فقال: ونصب إثر الإمامة 
العظمی بالأصالة”". وهي التي للرسول ۲ آعني استحقاق التصرف العام على المسلمين» وذلك 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الرقائق باب في الحوض حديث رقم 7708 صحيح 
البخاري( 565 وأخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الفضائل باب ِثبّات حوض نبيّنا e‏ 
حدیث رقم ۱ صحیح مسلم (17/۷) وآخرجه القاضي عیاض في الشفا في ذکر تفضیله " في القيامة 
بخصوص الکرامة (ص۲۰۹). 

(۲) وقول القرطبي في التذكرة هو أن للنبي ۲ حوضين: أحدهما في الموقف قبل الصراط و الثاني في الجنة و 
كلاهما يسمى كوثرا . التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة»: تأليف : محمد بن أحمد بن أبي بكر فرج 
الأنصاري الخزرجي القرطبيء تحقيق د .صادق بن محمد بن ابراهيم» الطبعة الأولى 575١ه‏ الناشر دار 
المنهاج الرياض (۳۶۷/۱). 

(۲) فتح الباري (4۸۲/۱۳). 

(4) آخرجه الترمذي في سننه في کتاب كتاب تفسير القرآن عن رسول الله ۲ باب ۸٩‏ ومن سور الکوثر حدیت 
رقم ۳۳۲۱ وقال الألباني صحیح سنن الترمذي (44۹/0). 

(5) في د: الإمامة. 

(5) مبحث الإمامة مبحث عقائدي ومبحث فقهي لأن الناس بنوا عليه عقيدة الولاء والبراءء وهي من أهم مسائل 
العقيدة لأنه عليها يكون الإنسان إما مسلم أو كافرء وعليه يكون الولاء والبراء للأئمة والحكام فمن والى 
الکافر علی کفره فهو کافر مثله» وفقهي من ناحية كيفية اختيار إمام المسلمين؛ » وأهل الحل والعقده 
وشروطهمء وعددهمء والشورى وأحكامهاء والبيعة وأحكامهاء ونحو ذلك؛ ولذلك فموضوع الإمامة هذا من 
أدلة الترابط والتلازم بين الأحكام العقدية والفقهية» وإن كلا منها ملازم للآخر وقائم عليه. ولذلك فقد جعل 
الله لا طاعة الائمة والنصح لهم وعدم الخروج عليهم بغير مبرر شرعي من العبادة التي يثاب فاعلهاء 
a‏ الاخروي یوم القیامفه وآمور E‏ لأن أصول الدين وفروعها 

(۷) اتفق السواد AES‏ ار توا الإجماع إلا النجدات من 
الخوارج» والأصم. والفوطي. انظر علی سبیل المنال: الجامع لأحکام القرآن (۰)۲4/۱ حاشية الشيخ 
سلیمان بن محمد بن عمر البجيري الشافعي المسماة تحفة الحبیب علی شرح الخطیب المعروف بالاقناع 





























بان ینصب له بعد وفاته ۲ خليفة بعد خليفة نی انقضاء الزمان [فان ذلك]"" واجب علی الامة 
کفایة بالمبایعة حیث لا عهد بها من الامام السابق ولا تغلب علیها من شخص مسلم والا 
وجبت طاعته كما وردت الأحاديث بذلك حقنا لدماء المسلمین وحذرا من شق العصا بينهم فاذا 
قام بذلك أهل الحل والعقد وهم العلماء ووجوه الناس بين أظهر [المسلمين]'" سقط الحرج عن 
الباقين» وإلا أتموا جميعا. 
شروط الخليفة أو الإمام: 

ويشترط في خليفة البيعة أو العهد أن يكون مسلما حرا ذكرا بالغا عاقلا عدلا مجتهدا 
سميعا بصيرا ناطقا شجاعا ذا خبرة بالحروب قرشياء بأن يكون من ولد النضر بن كنانة؛ إذ هو 
مجمع قريش على الصحیح» فان فقد فكناني» فان فقد فجراهمي» فان فقد فمن ولد إسماعيل 
صلوات الله وسلامه عليه؛ فان فقد فرجل من بني اسحاق ولا بد في خليفة العهد أن يعقدله 
الخلافة في حياته ليكون هو الخليفة بعده» فهو وإن كان خليفة في حياته فتصرفه موقوف على 
موته» فلو أخر استخلافه إلى ما بعد الموت لم يصح» لأن ذلك خلاف قضية العهد وهو المتجه 
المفتي به عند [أ/٥٠]‏ الشافعية» ولا بد في المتغلب من العقل والتمییز والاسلام وإن كان 


خلاف الظاهر من عبارة بعضهم. [و]". 


على حل ألفاظ أبي شجاعء تأليف الشیخ محمد بن آحمد الشربيني القاهري الشافعي المعروف بالخطیب 
الشربيني الطبعة الُولی ۱۶۱۷ه» ۱۹۹5م الناشر دار الکتب العلمية بیروت. (۱۵۸/۲). 

(۱) ساقطة من دء وفي ه: فإن إلى انقضاء الزمان. 

(؟) فرض الكفايّة هْوَ الإيجَاب على خض عير مُعیّن لا علی الجمیم. ويسقط بفغل الْبَعْض. .شرح مختصر 
الروضة» تأليف: سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي الصرصريء أبو الربيع نجم الدين» تحقيق: عبد 
الله بن عبد المحسن التركيء الطبعة: الأولی» ۱۶۰۷ ه ۱۹۸۷ الناشر : موسسة الرسالة (4۰۸/۲). 

(۳) فى أ: الناس. 

(4) يقول القلقشندي: "من الطرق التي تنعقد بها الإمامة القهر والاستيلاء فإذا مات الخليفة فتصدى للإمامة من 
جمع شرائطها من غير عهد إليه من الخليفة المتقدم ولا بيعة من أهل الحل والعقد انعقدت إمامته لينتظم شمل 
الأمة وتتفق كلمتهم وإن لم يكن جامعا لشرائط الخلافة بأن كان فاسقا أو جاهلا فوجهان لأصحابنا الشافعية 
أصحهما انعقاد إمامته أيضا لأنا لو قلنا لا تنعقد إمامته لم تنعقد أحكامه ويلزم من ذلك الاضرار بالناس من 
حيث إن من يلي بعده يحتاج أن يقيم الحدود ثانيا ويستوف الزكاة ثانيا ويأخذ الجزية ثانيا.انظر مآثر الإنافة 
في معالم الخلافة ١(‏ / ١؟)‏ 

(5) ساقطة من د. 





























تفاضل الصحابة ۷: 

آفضل الصحابة جمع صحابي وهو من لقي النبي ۲ [لقیا متعارفا وهو مؤمن به عبد الله 
آبو بکر الصدیق الذي صدق النبي ۲۱]۲ في الرسالة من غير تلعثم" 7 وفي المعراج بلا 
تردد*» والمراد آنه آفضل الصحابة المتلقین عنه الشريعة بالفعل والا فأفضلهم مطلقا عیسی بن 
الخليفة عنه آخر الزمان فهو أشرف خلفائه و آفضلهم علی الاطلاق. ثم الصدیق. فالفاروق عمر 
بن الخطاب الذي فرق بين الحق والباطل يليه إجماعاء وفضائله أكثر من أن تحصى وأشهر من 

آن تستقصی](» فعثمان بن عفان أ ويليه» وله فضائل كثيرة مشهورة لاسيما وقد اختاره ۲ 

لبنتيه رقية ثم أم كلثوم - رضي الله عنهما » ولما ماتت قال 1/:"لو كان عندي ثالثة 

زوجتكها”" فعلي بن أبي طالب ١‏ يليه» والمراد بالأفضلية المذكورة الأفضلية من حيث 
الخلافة [والثواب]”"» فلا ينافي ما لکل من المزایا الخاصة به؛ لاسیما مالعطي امن 
الخصو صیيه بالفر ابة القريبة و المو اخاة» وغير ذلك من فضائله الشهيرة» ولا يضر زيادة حبه 
المغروسة في حب كل علوي للاتصال بينه وبينه بالأبوة» فان هذا غير الأفضلية الواجب 
اعتقادها ونظير ذلك حب الشخص لوالده الجاهل مثلاء فإنه أكمل من حبه لعالم العصر أو شريفه 
ولا یضره ذلك جزماء فلیتنبه لذلك فكثيرا ما يشتبه على الفضلاء فضلا عن الجهلة فعلم من 
ذلك أن استحقاقهم الخلافة على هذا الترتيب كما وقع الإجماع عليه رضي الله عنهم 
وأرضاهمء فباقي الصحابة بلونهم في الفضل علی تفاوت بینهم فیه. فان الستة الباقین من 
العشرة وهم طلحة بن عبد الّه والزبیر بن العوام وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن آبي وقاص 

(۱) ساقطة من د. 

(۲) تعلثم أي تردد وشك 

(۳) قال بن هشام: أسلم أبو بكر 1 أظهر إسلامه ودعا الى الله والى رسوله. السيرة النبوية» تألیف: عبد الماك 
ابن هشام بن أيوب الحميري المعافري» تحقيق طه عبد الرءوف سعدء الطبعة الأُولی ۱۶۱۱ه. الناشر دار 
الجيل بیروت. (۲ / ۸۹). 

(4) ودلل ذلك آن النبي ۲ حین عاد من رحلة المعراج» وأخبر قومه حين عاد کذبوه لکن أبو بكر الصديق 
صدقه فسمي بالصديق كما قال ابن هشام: " فجعل رسول الله ۲ یصفه لأبي بكر ويقول آبو بکر صدقت 
أشهد أنك رسول الله كلما وصف له منه شيئًا قال صدقت أشهد أنك رسول الله حتى إذا انتهى قال رسول الله 
۲ لأبي بكر وأنت يا أبا بكر الصديق فيومئذ سماه الصديق". السيرة النبوية لابن هشام (؟/55؟). 

5) من قوله: ولعله أقوى وليس هو الكوثر... إلى قوله: وأشهر من أن تستقصى ساقط من ب. 


(٥) 
آخرجه آبو نعیم في معرفة الصحابة (۲۲ / ۲۲۸)ء ابن عساكر في تاريخ دمشق(۱۲۷/۳).‎ )"( 
ساقطة من ب» ج» هب.,‎ ۲) 

(۸) 


۸) يقصد بالعلوي کل من يحب علي ). 























وسعيد بن زيد [و]'" أبو عبيدة عامر بن الجراح - رضي الله عنهم -؛ آف ضل من باقیهم 
بالاجماع وأما أفضلية بعضهم على بعض فلا قائل به لعدم التوقيف بورود نص فيه على ما 
قاله بعضهم» ثم أهل وقعة [بدر موضع بين مكة والمدينة سمي باسم بئر هناك حفرها بدر بن 
قريش"» ثم أهل وقعة]” أحد جبل معروف بأرض المدينة المنورة قيل: إنه شطيه من جبل 
الطور الذي تجلى الله له والأصح أنه جبل من جبال الجنة وفيه قال 1:"أحد جبل يحبنا 
ونحبه(* وكانت وقعته في شوال سنة ثلاث وقيل: أربع من الهجرة 7 والترتيب المذكور 
بالإجماع أيضاء ثم أهل وقعة الحديبية" كدُويْهِية» وقد تشيد بئر بين قرب مكة أو شجرة حدباء 
كانت هناك» وهم أهل بيعة الرضوان وعدتهم ألف وأربعمائة”". وقيل وخمسمائة سموا بذلك 
لقوله تعالی: f] e dC 5  ]‏ 20 ©. وكانت في القعدة سنة 
ست من الهجرة [النبویة]» ثم السابقون الأولون من المهاجرین والأنصار [[/47] وهم [إمن 
صلى] ‏ الی القبلتین علی الأصح!۱ 


(۱) ساقطة من د. 

(۲) قال ابن ياقوت NOL TI E‏ 
شر ها رع ف ی و ا E‏ ا 0[ 
يخلد» ويقال: مخلد بن النضر بن كنانة به سميت قريش فغلب عليهاء لأنه كان دليها وصاحب ميرتها فكانوا 
یقولون جاءت عير قریش وخرجت عير قریش. قال وابنه بدر بن قريش به سميت بدر التي كانت بها 
الوقعة المباركة لأنه کان احنفرها وبهذا الماء کانت الواقعة المشهورة التي آظهر الّه بها الاسلام ". معجم 
البلدان (۳۵۷/۱). 

(۲) ساقطة من د. 

(:) آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب المغازي باب نزول النبي ۲ الحجرعن آبي حمید» حدیث رقم 
۲ صحیح البخاري (۱۰۰۳/۶). 

(۰) والذي علیه الجمهور آنها سنة ثلاث باتفاق الجمهور كما قال علي الحلبي صاحب السيرة الحلبیة: "وکانت 
في شوال سنة ثلاث باتفاق الجمهور" . السيرة الحلبية في سيرة الأمين الممون» تأليف: علي بن برهان الدین 
الحلبي» الطبعة الئولی ۱۶۰۰ه. الناشر دار المعرفة بیروت (4۸۷/۲). 

(7) وکانت في نهاية سنة ست كما قال صاحب الروض الأنف: " أَمْرْ الحديِية في آخر سنة ستا تروص 
الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشام» تألیف عبد الرحمن السهيلي» تحقیق عبد الرحمن الوکیل الطبة 
الأُولی ۱۳۸۷ه- ۹5۷ ۱م الناشر دار الکتب الاسلامية, (۳۸/4). 

(۷) وهذا هوالقول لراجح وقالله هو جابر بن عَبْد اللّه قل: "خرج لی له في آف ورتم منة. " سيرة اين 
هشام(۳۲۱/۲). 

۸ [الفتح/۱۸]. 

14) ساقطة من أء ب» ج 

)٠‏ في أ: الذين صلوا. 

)١‏ وهذا القول مروي عن أبي موسى الأشعري» وعن سعيد ابن المسيب» وعن قتادة. انظر جامع البيان في 
الطبعة: الأولى» ١57١‏ ه - ٠٠٠١‏ م» الناشر: مؤسسة الرسالة .)٤١١/ ٠١(‏ 


) 
) 
) 
) 





وعن عطاء() هم آهل بدر "وعن الشعبي هم آهل بيعة الرضوان" وكلهم ‏ يعني 
الصحابة رضي الله عنهم - محفوظون علی سبیل العناية جوازا [وذلك هو المعبر عنه 
بالعصمة الجائزة» بمعنى أنهم منزهون عن المعاصي جوازا] » لا آنهم معصومون وجوبا 
من الوقوع في الهفوات جمع هفوة وهي الزلة والمعصية”, وما وقع بينهم من الحروب 
والمنازعات فیچب اجتنابه بعدم التعرض له والخوض فيه مع اعتقاد كمالهم" أو تأويله بأن 
ذلك إن ثبت [صدوره]" عنهم فهو ناشئ عن اجتهاد» وإن أخطأوا في بعضه. فلا يؤاخذون به 
بل يثابون على اجتهادهم فيه“ وهذا أحد التأويلء بما لا يوهم نقصا في علو مقامهم 
لحظوتهم بشريف الصحبة واللقي» وما ورد فيهم من الأخبار المنوهة بعلو قدرهم وسمو 
[مرتبتهم]() ۱. 
والتابعون لهم عرفا. وهم من طالت صحبتهم لهم بحسب العرف» وقیل: يكفي مجرد 
اللقي [المتعارف]“ كالصحابة والأئمة المجتهدون الربعة) وغیرهم . 


) ۱) هو عطاء بن آبي رباح مفتي آهل مكة ومحدنهم القدوة العلم آبو محمد بن أسلم القرشسي مولاهم المکی 
الأسود مات سنة أربع عشرة ومئة انظر ترجمته: تقریب التهذیب(۳۹۱/۱) الکمال (۸/۲۰) لسان المیزان 
(۳۰۵/۷) تذکرة الحفاظ للذهبي (۷/۱) مغانی الأخیار (۳۲۷/۳). 

(۲) لباب التأویل في معاني التنزیل» تأليف: علاء الدين علي بن محمد بن إبراهيم البغدادي اشهیر بالخازن» 

الطبعة الأول ی۱۳۹۹ هھ /۱۹۷۹ م» دار النشر : دار الفکر - بیروت / لبنان (۱۳۸/۳). 

) تفسیر الطبري (4۳9/۱4). 

اه 

) انظر الصحاح في اللغة الجوهري ( / ۳۸5). 

7) الکمال هنا لا يكون إلا لله لاء أما العصمة فلا تكون إلا للأنبياء وقد وردت نصوص تبين أن من الصحابة 
منهم من أخطأ وارتكب بعض المعاصي. 

(۷) ساقطة من ب. 

(۸) وقد بين النبي ۲ آن المجتهد ش أجران إن أصاب وأجر إن أخطأ فقال ۲ ۰ حکم الحاکم فاجتَد ثم آصتاب 
فلَهُ أَجْرانٍ وَإِذَا حَكمَ فَاجِتَهَدَ ثم أخطأ فلَهُ أَجْر ".أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الجمعة بَابْ من 
انتظر حتی تدفن حدیث رقم ۷۳۲ صحیح البخاري ٩(‏ / ۱۰۸). 

)٩(‏ في آ» ج. د» ه: مرتبتهم. 

)١ 3‏ والأحاديث في هذا الباب كثيرة» منها على سبيل الذكر لا الحصرء > قول النبي ٣‏ لا تسبوا صحابي لا 
تسبوا أصحابي فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهبا ما أدرك مد آحدهم ولا نصیفه ,آخرجه 
مسلم في صحيحه في كتاب الفضائل» باب تحريم سب الصحابة 1 حديث رقم ۲۵۶۰ صحيح مسلم 
(ص۱۲۲۰۲). 

(۱۱) ساقطة من ب. 

(۱۲) وهم الامام مالك بن أنس وأبو حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل رضي الله عنهم. 


۳ 


4 
۵ 


) 
) 
) 
) 











کرامات الأولياء 
والاولیاء جمع ولي. وهو المواظب علی الطاعات غیر المنهمك علی المعاصي 
والشهوات» ومُمّي بذلك لتولي الله أمره توليا خاصا. وبالجملة فهؤلاء الثلاثة محفوظون أيضاء 
بحفظ الله تعالى كما تقدم في الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» وكراماتهم» وهي الخوارق 
التي يخلقها الله إكراما [لهم]“ ثابتة [لهم]" بالمشاهدة حال کونهم في الدارین؛ فتظهر لتاقي 
الدنيا إكراما لهم من الله تعالى» ولو بعد انتقالهم الی البرزخ"» وآما في الاخرة فهي محل خرق 
العادات فلا خصيصية لهم بذلك» وإن كانت كراماتهم فيها أعظم وأكثر» ألا ترى أنه ورد أن 
النار تقول للمؤمن "جز يا مومن فقد طفاً نورك لهبي"*» وقصر يوم القيامة عليه وغير ذلك مما 
لا يكاد يحصىء ولذلك قيده في بدء الأمالی"" بقوله: "کرامات الولي بدار دنيا”".. .للخ ومن 
فهمه على خلاف ذلك فقد أبعد خلافا لشذوذ من المعتزلة والخوارج نفوا ذلك وهما منهم أنها 
ثبتت لاشتبهت بالمعجزة» وأجيب بأن المعجزة مقترنة بدعوى النبوة بخلاف هذه فلا اشتباه 
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الحمد لله وبعد [فواجبب]|" لله معررفة وحسبك معرفة 
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على حياة قدرة وإرادة 


قدم بقاءوحهةش ‏ ومخالفه 
فالسمع والبصر [و]" الكلام له صفة 
ووجودنا فالنقل دل كذا اعرفه 
وسواها جاز خلاف النقص كالسفه 
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ولرسله الصدق البلاغ [الأمانة]“ 


(۱) ساقطة من ب. 

(۲) ساقطة من ه. 

(۳) الکرامة نتتهي بموت صاحبها» ولکن تبقی لها آثار ینتفع بها من بعده» ویدلل علی ذلك ماروي عن لنبي ۲: 
"إذا مات الانسان انقطع عنه عمله الا من ثلاثة الا من صدقة جارية آو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له 
آخرجه مسلم في کتاب الوصية باب ما بلحق الانسان من الشواب بعد موته» حدیث رفسم۰۱5۳۱ 
(ص؛ ۸۱) ,والکرامة لیس من فعل العبد بل هي من الله عز وجل لصاحبها جزاءً له على أعماله. 

(4) آخرجه الطبراني في المعجم الکبیر (۲5۸/۲۲) وقال الألبانيی ضعیف انظر السلسة الضعيفة (4۱۳/۷). 

(۰) ناظم قصيدة " بدء الامالي هو علي بن عثمان بن محمد بن سليمان» بو محمد» سراج الدین التيمي الاوشي 
لفرغاني الحنفي: ناظم قصید: " بدء الامالي» توفي عام 555ه. انظر الأعلام للزركلي (؛/۳۱۰). 


(7) تحفة الاعالي علی شرح العلامة علي سلطان محمد القاري المسمي ضوء المعالي علی المنظومة الم‌سماة 
بدء الأْمالي في التوحید للعلامة آبي الحسن سراج الدین علي عثمان الأوشيء مطبعة آحمد البابي الطبعة 
المولی ۱۳۰۹ه (ص۳۸). 

(۷) فی د. ه: فقد وجبت. 

)۸( ساقطة من 3 لب» ج» شب. 

4٩‏ في أء ج »د : أمانة. 















































عدف عن اند 
ودليل هذه المعجزات عليهم ‏ 88 532888 أزكى الصلاة مع السلام وأشرفه 


وسميتها خلاصة التوحيد فيما يجب معرفته على العبيد وشرحتها بنحو كراسة» وسميته بارقة 
التمهید لفهم خلاصة التوحید() وعرضت ذلك على المصنف رحمه الله [تصالی]) فاستجاده» 
وقال: يكفيك هذا أمدنا الله من لمداداته() آمين [4۸/1]. 


الأمور التي تطهر النفس من الذنوب وتنجي من النار 

ثم شرع فيما يطهر النفس من أدناسها ويقربها من إيناسها وهو بعض أشياء مما ينبني 
عليه علم التصوف الذي هو كما قال الغزالي: "عبارة عن تجريد القلب لله واحتقار ما سواه 
بالنسبة لعظمة اش وحاصله یرجم إلى عمل القلب والجوارح"» وقد قالوا أنه يجب تعاطيه ولو 
بالمطالعة فيه لمن لم يرزق نفساً مطمئنة ليروضها بذلك. 

فقال: وينبغي لك أيها الطالب لطريق الآخرة الراغب فيها التخلق بالصفات الكاملة 
كالعلم والتواضع والكرم والشجاعةء وينبغي لك الخلو عن كل وصف ذميم ذمه الشرع 
كعجب "بضم العين من أعجب بنفسه وبرأيه على ما لم يسم فاعله فهو مُعجب بفتح الجیم والاسم 
العجب”7' والمراد به هنا استحسان العبادة والرضى بها عن النفس والترفع بها على الخلق 
ورياء وهو العمل لأجل الخلق”" وكبر وهو عبارة عن غمض الحق واحتقار الخلق“ وحسد 
واهو تمني زوال نعمة الغیر" "لوحب رياسة آي شرف قدر ونقدّم على الغير إذ حبها يذهب 
بالدین کما قال : 




















ان الرئا رأس كل خطيئة 888 88 فاحذر وقیت من الرناسة بأسها 


(۱) وهذا الکتاب لم یطبع بعد. 

(۲) ساقطة من ج د. 

(۳) طلب المدد من غير الله الشرك وهذا من الأخطاء القائدية التي وقعت فیها الصوفية وقد تأثر الشارح رحمه 
الله بهم في هذا. والنبي ۲ علمنا آن الانسان اذا آراد آن بسأل فلا بسأل الا اه فقال النبي ۲ لابن عباس: یا 
غلامُ» إني مُحتتلك حدیاء احفظ الله يحقظك» احقظ الم تجده تجاهلت. لذا سألت» فاسل ال ولذا امنتعنت» 
فاستعن باه فق رفعت اقلا وجفت الکتب» فل جات لام یعون بشنيء متفه اه لاه ما 
لتساك جر أرانك ل حرق يشيع لذ تیف امو لك با اتطاعت د ا لد ف ,ده كن 
ابن عباس مسند أحمد ٤(‏ / 4۸۸). ۱ 

.)۲5۰/۲( إحياء علوم الدين‎ )٤( 

(5) مختار الصحاح .)٤١۷/١(‏ 

(5) عرفه الزبيدي بقوله: "الرياءً هو إظهارٌ العمل للناس" تاج العروس من جواهر القاموس(5/58١٠).‏ 

(۷) عرفه ابن منظور بقوله: الامتناع عن قبول الحق مُعاندة وتَكبُّراً أي يتفضلون ويّرون أنهم أفضل الخلق. 
انظر لسان العرب(۱۲۵/۵). 

(۸) کتاب الکلیات - لابی البقاء الكفوي (۱۰۳۹/۱). 
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كم من فتى أضحى يقبل ثغرها لو كان يعلم بأسها ما باسها 
وقلت: 


زهدت لدنياهم مخافة غدرها 
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واني لعمري في الرياسة أزهد 
وقد قالوا إن حبها آخر ما يخرج من قلب المريد”" من الصفات الذميمة» وطلب منصب 
من مناصب الدنيا طلبا نفسيا وإن لم يكن لخصوص الرئاسة؛ بأن يكون لأجل المال أو الجاه أو 
نحوهماء وذلك كشياخة وإمارة وعرافة ونحوهاء وطلب شهرة ولو بالعلم أو العمل الصالح فإن 
ذلك سم قاتل» ولذلك ينبغي الحذر مما يميل قلوب العامة إلى الشخص ويحببهم فيه خوفا من أن 
يشغلوه عن الله تعالى أو يشغلهم ولذلك قلت: 
انرك حظوظك ]| 
واحذر تواض عك الذي 


سوسم ك ات اا ل 
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وينبغي لك أيضا التزين» آي التحلي بالایمان الکامل. وهو الناشی عن الدليل مع عدم 
محاقرة'" ذنب من الذنوب ولو بعد التوبة؛ فإنها تجب ما قبلهاء والإحسان وهو أن [تعبد الله 
كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك] ٩‏ وقد یراد به اعطاء الحسن [لکل]() شيء بالانقان 
أخذا من قوله عليه السلام: "إن الله كتب الاحسان علی کل شيء. فاذا قتلتم فأحسنوا القتلة وإذا 
ذبحتم فأحسنوا الذبحة ۳ ولا شك أن إحسان العبادة وإتقانها هو تأديتها مع كمال المشاهدة“ 
لمن قصد بها .والزهد هو حبس النفس عما زاد عن الحاجة من الحلالء وهذا زهد العوام» وأما 
زهد الخواص ففي المقامات والأحوال» وأما زهد خواص الخواصء ففي كل ما سوى الله تعالى 


کما قال : 
TT‏ د 38# ور ا م ل 
انهض وفر" من الفيوض إلى الذي فطر الفيوض ولات حين [توان] 


.)۳۲۲ المريد عند الصوفية هو المتجرد عن ارادته. انظر التعریفات (ص‎ )١( 

(۲) أي أن تستصغر ذنبك وتستقله. 

(؟) في أء ج: يعبد الله كأنه يراك فإن لم يكن يراه. 

Ra ES 

(5) في ج: على كل. 

(5) أخرجه الترمذي في سننه في كتاب الديات عن رسول الله ۲ باب ما جاء فى ي ألنهي عن المثلة حديث رقم 
1 ۰ وقال الألباني : صحیح سنن الترمذي (۲۳/4). 

)۲ وهذا مخالف لقول النبي ۲ اعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك. سبق تخريجه (ص۷۸). 

(8) في أ: ثبات. 

(9؟)وهذا الوصف للدنيا بأنها رجس لا يصح لأن الدنيا مزرعة للآخرة فهي دار عمل »والآخرة دار جزاء. 











والورع وهو حبسها عما فیه شبهة ولو احتاج للیه مخافة الوقوع في الحرام. 
والقناعة وهي الرضا بما رزقه اه لعبده ۱ وعدم الاستشراف [لغیره]؛ بحیث يصير 
ذلك ملكة فيه قال القشيري: 
(ذا نت آن تحیا حیاة هن 2 
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ففق من الأطماع توبك واقنع 
8 فعلق بمخلوق فؤادك واطمع 

والصبر وهو حبس النفس عن شهواتهاء وهو أعلى من الصبر على الطاعة أو البلية 
بمعنی توطینها علی ذلك» وإن كان كل منها ممدوحا أيضا. 

والشكر له تعالى على إنعامه» بأن تصرف جميع ما أنعم الله به عليك في طاعته؛ وهذا 
هو الشكر [العرفي وأما الشكر]'" اللغوي فسيأتي فيما بعد. 

والعفاف أي عفة النفس STS‏ 
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ذم الدنيا: 
كره أي كراهة الدنياء وهي ما قابل الآخرة من الأرض وما فوقها إلى سماء الدنياء 
والمراد كراهتها من حيث هي دنيا حاجبة عن الله تعالى» وأما من حيث التزود بها للآخرة 
والتأهب بالعمل فيها للقاء الله تعالى فلا ينبغي كراهتها؛ إذ هي وصلة ودرجة يتوصل بها 
للمقصود المحبوب والمطلوب المرغوب» وأما قول ابن النحاس: لو أعطيت لي الدنيا حلالا 
صرفا ووفقت لإنفاقها في سبيل الله وقبلت مني عن آخرها لاستقذرتها كما تستقذر الجيف» فمقام 
أرفع شأن عند ذوي العرفان شتان بين قديم الملك وجزار المملكةء وإن كان كل من خدمته 
وأتباعه ولله المثل الأعلی» وينبغي لك المباعدة عن آهلها المنهمکین علیها ما آمکن» فان 
معاشرتهم نقسي القلب وتبعد عن الرب» فان لم نکن المباعدة جسما فتباعد قلبا بعد التفکر فیما 
بأيديهم من الرمة المستحيلة كما قال الشافعي :t‏ 
وماهي إلا جيفة مستحيلة 88 8 
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علیها کلابٌ همین اجتذابها 


.)۵۹۰/۱( قال : "لقناعة لغة الرضی بالقسمة و عرفا الاقصار علی الکفاف " التعاریف‎ )١ 

۲) فی 

(۳ 

)٤‏ هو عبد الرحمن بن عمر بن محمد بن سعيد» أبو محمد التجيبي المعروف بابن النحاس : مسند الديار 
المصرية في وقته ومحدثها .کان بزارا (یخرج الدهن من البزور ویبیعه) ول سماعه الحدیث سنة ۳۳۱ سمع 
بمكة والمدينة وتوفي بالقاهرة. انظر ترجمته: الأعلامللزركلي (۳۱۹/۳). 
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فإ تجتننها كت سلما لأظلها وان تجتنبها نازعتك کلایه«) 


وقلت: 


























تسأل عن الهموم ولا تبالي 288 2858 ودع عنك الوبال لذي الوبال 


خذها فالمصير إلى الزوال 
وينبغي أيضا ذمها من حيث كونها حجابا عن الله وشاغلة عما فیه رضاه ولذلك قال 


كلاب حول رمتهم تجاروا 


لله: ] ! " # 905 بح 2۲ اي وقال: آوماالحره یار لا مدع آلفژور ۲2 
إلى غير ذلكء وأما قول رابعة العدوية”» لما مرت بقوم يذمونها: بخ بخ» لو كرهتموها [ما 
ذكرتموها]”: فمقامٌ أعلى من مقام ابن النحاس» وذلك أنه ذكرها على سبيل الذم لها وهي لم 
ترض بذكرها كما قال: 

تجرد عن مقام الزهد قلبي 


e 


فانت الله وحدك فی شهودي 


وا فيك ي اروخ الود 























RU 
9 
NOS 
5 
NS 


كه 


فما من مقام ولا حال إلا وعند الله أعلى وأرفع منه ] وَأَنَإكَ Ç‏ 2۵ ”". وينبغي 
لك حینئذ [لذا]) کرهتها وترکت آهلها الاشتغال بأمور الآخرة النافعة لك فيها من صلاة 
وزكاة وحسن معاملة مع الله [أ/519] ومع خلقه؛ فإن ذلك هو النافع المنجي فيها ويجمعه معنى 
التقوى" المأمور بها في الآيات والأحاديث المنوهة بعظم شأنهاء فينبغي الاتصاف بها قلبا بأن 
تخليه عن المعاصي القلبية من عجب ورياء وكبر إلى غير ذلكء وتحليه بما تقدم من الصفات 
المرضية وقالبا بأن تكف جوارحك عن المعاصي الظاهريةء وتحليه بالأعمال السنية من صلاة 
وصيام وصدقة ونحوهاء وعدم الالتفات لمفقود بالتأسف عليه ومعدوم بالتشوف إليه فإن 
الاشتغال بذلك یضیع الوقت ویمنم من الاشتغال بأمور الاخرة. 


(۱) دیوان الامام الشافعي (۸/۱). 

(۲) [العنکبوت/4]. 

(۳) [آل عمران/۱۸۵]. 

() هي رابعة بنت اسماعیل العدوية آم الخیر مولاة آل عتيك, البصرية: صالحة مشهورة» من أهل البصرة 


ومولدها بها. انظر سیر أعلام النبلاء (۸ / ۰/۲۶۱ الأعلام للزركلي (۳ | ۱۰). 

(۵) ساقطة من ب. 

)٦(‏ هذا تاقول يؤدي بهم إلى مصيبة عظيمة وهي القول بالحلول والاتحاد وهو قول النصاری. 

.]٤١ [لنجم:‎ )۷( 

(۸) ساقطة من ب. 

(9) والتقفوى: هو الاحتراز بطاعة الله عن عقوبته وهو صيانة النفس عما تستحق به العقوبة من فعل أو ترك 
التعریفات (ص ۱۱۲) 











محاسبة النفس : 
ثم شرع في التتميم بمحاسبة النفس؛ فانها من الأشیاء المهمة عندهم ولذلك قال صاحب 


الجو هر ة: 
فحاسب ال نفس وقل اسلا 
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فرب من جد لأشر وصلا 
وقال ابن عطاء ال( 
ما نفع القلب [شي»]" مثل عزلة یدخل بها میدان فکر:"» إلى غير ذلك» فقال: وينبفسي 
لك آیضا ضبط خواطر النفس الواردة علیها ما آمکن؛ وذلك بآن تحفظها وتعرفها حق المعرفة 
وهي المسماة بالمراتب الخمسة عندهم: 
آحدها: الهاجس: وهو ما یلقی فیها ولیس هو من فعل العبد» وانما هو وارد لا یستطیع رفعه 
فلا يؤاخذ به إجماعا. 
وثانيها: الخاطر: وهو ما يجري فيها بعد إلقائه وسمى الراغب”' الأول سانحا قال: "والسانح 
والخاطر يعبر عنهما بالهاجس"2. 
وثالثها: حديث النفس: وهو ما يحصل فيها من الترددء وهل يفعل أو لاء وهذان مرفوعان بقوله 
؟: "إن الله تجاوز عن أمتي ما حدثت به [أنفسها]( ما لم تتکلم [و]") تعمل به"» " فإذا ارتفع 
حدیث النفس ارنفع ما قبله بالگولی» قال المحققون: وهذه الثلاثة لو کانت في الحسنات لم يكتب 
له بها أجرا أما الأول فظاهرء وأما الاخران فلعدم القصد. 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم» أبو الفضل تاج الدين» ابن عطاء الّه الاسكندري: متصوف شاذلي» من 
العلماء.كان من آشد خصوم شیخ الاسلام ابن تيمية له تصانیف منها (الحکم العطائية وتاج العروس انطر 
ترجمته: الأعلام للزركلي (۰۲۲۱/۱ ۲۲۲). 

(۲) ساقطة من أن ج. 

(۳) الحکم العطائية البیت الحادي عشر . (ص ۳) 

(4) هو الحسین بن محمد بن المفضل. آبو القاسم الأْصفهاني المعروف بالراغب: آدیب» من الحکماء العلماء. من 
آهل (آصبهان) سکن بغداد» واشتهر» من کتبه محاضرات الأدباء. والذريعة الی مکارم الشريعة و 
الاخلاق ... وغیرها توفي عام ۰۰۲ ه انظر الأعلام للزركلي - (؟ / 5ه ؟) 


(۰) مفردات آلفاظ الفرآن (48۹۲/۲). 

(1) في د: نفسها. 

(۷) في د: و. 

(۸) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الطلاق باب الطلاق في الإغلاق والكره والسكران والمجنون 


و أمرهما والغلظ والنسیان في الطلاق والشرك وغیره حدیث رقم 4۹1۸ صحیح البخاري(۲۰۲۰/۰). 























ورابعها: الهم: وهو ترجیح قصد الفعل» یقال هممت بالامر آي قصدته بهمتي» وهذه المرتبة 
غير مؤاخذ [به]!" آیضا لقوله تعالی: ]! " # ۷۵8۵ 6 ۰ )۰۲2 ولو 
كانت عليهما مؤاخذة بالهم المذكور ولم يكن الله وليهماء وحينئذ فتفترق الحسنة مع السيئة في 
هذه المرتبة» فإنه لو هم بالحسنة ولم يعملها كتبت له حسنة كاملة» ولو هم بالسيئة لم يؤاخذ 
ا 

وخامسها: العزم: وهو لغة "الجد و[عقد] القلب" والمراد به هنا الجزم بقصد الفعل وهو 
[مؤاخذ]" به عند المحققين لحديث الصحيحين: "إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في 
نار قالوا: یا رسول الم هذا القائل» فما بال المقتول؟ قال: انه کان حریصا علی قتل 
صاحبه(. وبالجملة فهذه المراتب من الخواطر الخمسة آو الأربعة بناء علی التحقیق من 
إسقاط الهاجس نظرا لکونه قهریا لا کسب فیه» بوجه آو شموله للخاطر کما مر [و]۲ ينبغي 
ضبطها بآن تعرف حقانقها وتحاسب النفس علیها. ولذا ضبطتها کما ذکر فينبفي لك اتباع 
حسنها المأمور به وجوبا في الواجب. وندبا [في] المندوب واجتناب ردینها المنهي عنه 
لزوما في المحرم و استحسانا في المکروه بقسمیه» وينبغي لك [آیضا] المحافظة علی [ْ/۰۰] 
تمییز کل منهما للاجتناب في [المنمي عنه المذکور والاتباع في المأمور به المتقدم]"" , 
وينبغي صفح العثرات عن الغیر بالاعراض عنها و الکظم لها وعدم المؤاخذة بهالمن 
لساء بان تعفو عنه وتصفح؛ فقد 7 8 ] 3 4 65 8 9 


(۱) في ه: بها. 

(۲) [آل عمران/۱۲۲]. 

(۳) ودلیل ذلك ما رواه مسلم في صحیحه عن ابن عباس عن رسول الله / فيما يروي عن ربه تبارك وتعالی 
قال * إن الله كتب الحسنات والسيئات ثم بين ذلك فمن هم بحسنة فلم يعملها كتبها الله عنده حسنة کاملة وان 
هم بها فعملها كتبها الله لا عنده عشر حسنات إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة وإن هم بسيئة فلم 
يعملها كتبها الله عنده حسنة كاملة وإن هم بها فعملها كتبها الله سيئة واحدة.أخرجه مسلم في صحيحه في 
كتاب الإيمان باب إذا هم العبد بحسنة» حديث رقم 5 ١٠(ص22).‏ 

















2 ۲" وقال عز من قائل: ون منوا یک وی 2 [أخذا بعموم اللفظ فان 
قلت: إذا كان العفو أقرب للتقوى فما التقوى؟] قلت: النقوی الكاملة من لازمها آن لا ری له 
حالا ولا مقالا ولا حقا ولا عفواء فالعبد وما ملك لسيده”“ ] ۷۷ ۷ ۷ 2 24 ۲ وينبغي 
الدعاء له بالهداية والتوفیق من باب مقابلة السيئة بالحسنة كما هو دأب ذوي الفتوة من آک ابر 
الرجال . 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

وينبغي الوصية لكل أحد بالتقوى» وهي امتثال الأوامر واجتتاب النواهي عملا 
بمقتضى قوله تعالى: ] - . |/ 720 ) أي أوصى بعضهم بعضا بالخير 
والصبر على الطاعات وعن المعاصيء كما في تفسير الصفوي وبذلا للنصيحة الواجبة على 
المسلمين عموماء كما تشهد به الأخبار والآثار الواردة في ذلك". 

وينبغي الأمر بالمعروف وهو المطلوب شرعاء والنهي عن المنكر وجوبا في 
الواجب والحرام وندبا في المندوب والمكروه بشرطه المقرر في محله؛ لا مجازفة كيف ما اتفق 
کما یفعله العامة» فإنه ضرر وإضرار. 
النهي عن الغيبة والنميمة: 

وينبغي أيضا اجتناب الغيبة وهي ذكرك أخاك حال غيبته بما يكره» فإن لم يكن ذلك 


فیه فهو بهتان آیضاء وقد ورد آنها تأکل الحسنات کما تأکل النار الحطب""» وهي كبيرة إلا في 


) [آل عمران/؛ ۱۳]. 

(۲) [البقر :/۲۳۷]. 

) ساقطة من د. 

) وهذا القول يودي الی القول بوحدة الوجود ومن قال بهافانه یکفر وقد کفر العلماء بن عربي وبن سبعین 
لقولهم بوحدة الوجود, 

(*) [آل عمران: ۱۲۸]. 

(7) [العصر /۳]. 

(۷) ومن الأحإديث التي تحث على النصيحة ما رواه الإمام مسلم في صحيحه عن تميم الذاری أنْالنبی ]قال 
« الدّين النصيحة » قَلَنَا لمّن قال « للّهِ ولكتابه ولرسئوله ولأمّة الملمين وعامتهم » ,رامال قي 
صحیحه في کتاب الایمان باب بیان أن الدينَ النصيحة حدیث رقم ۰۵ 5 

۸) لم يرد في ذلك قول صحيح.» ولكن الله لا شبههاً بمن يأكل لحم أخيه میت فقال: ] ! "۲ خ# 965 
& ) ( *+- ./0 1 2 4 65 7 8 9 : > <6۳) 
۸ 8 26 [لحجرات: ۱۲] 















































حق عامي اغتیب من غیر قذف. فانها صغيرة لعموم البلوی [بها] وأما القذف والإيذاء في 
الحضور فکبيرة مطلقاء كما هو مقرر في موضعه. 

واجتناب النميمة - آیضا - وهي السعي بین الناس على سبيل الإفساد» وهي كبيرة 
مطلقا ویعبر عنها بالفتنة التي هي آشد من القتل وکذا ينبغي اجتناب كل كبيرة وهي كما تقدم 
ما فيه وعيد بخصوصه من نميمة وغيرهاء و[كذلك]!" صغيرة من غيبة في حق عامي 
وغيرهاء وينبغي أيضا ترك التكاسل والعزم المصمم على فعل الأقوى من الأعمال؛ فإن تتبع 
الرخص بحيث يخرج الشخص ربقة التكليف من عنقه حرام كما نصوا علیه ولئلا تعتاد النفس 
الكسل المانع من كل خيرء ولذلك قيل لبعضهم”؟ ‏ وقد جاوز المائة "ألا تصلي النفل جالسا؟ 
فقال: لا أعوّدُ نفسي الكسل".2 وذلك دأبٌ الأکایر من أهل الجد والاجتهاد. 

وينبغي مخالفة النفس فیما تبتغیه من ملاذها وشهواتها» فان ذلك سبب النجاة في الدنیا 
كالطفل إن تمه شباعلى 5*5 خُبٌ الرضاع ون نفطمه پنفطم", 0 
ومخالفة الهوى يعني ميلها عن الحق لما تهواه» فإنها مجبولة على حب التسفلات واتباع سبيل 
[/9۱] المخالفات ]ولا تيع الهو فيضِلَكَ عَن سَبيلٍ 2 . 
الصبر وأنواعه: 

وينبغي لك الصبر علی غصص هده [الدار](» وآن لا تستغرب وقوع الأكدار ما دمت 
في خضراء من هذه الدار. فالصبر على كل حال ممدوخْ والأجر علیه ممنوخ ولو لم يكن من 
ثمراته ومزاياه إلا قوله تعالى: ] 0 21 3 4 65 7 8 
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(۱) ساقطة من ب. ‏ 

(۲) يقول الله لا ناهيا عن الفتنة وأمر باجتنابها فشنعها وجعلها جرم آشد من القتل فقال: ] ( *+ ,2 
[البقرخ: .]۱٩۱‏ 

(۳) في ب» د» ه: كذا كل, ۲ 

(4) المقصود هو الشيخ أبو يَحْيَّى زكريا بن مُحمَد بن أحمد بن زکریا الأتصاري الخزرجي السنيكي» ثم القاهري 
الأزهري الشافعيّ ولد سنة 5 ۸۲ه- وتوفي ۹۵۹ه- انظر الضوء اللامم(۲۰۳/۹). 

(5) الكواكب الساترة بأعیان المثة العاشرة (۱۲۷/۱). 

(1) القائل البوصيري في دیوان البوصيري (۲۳۸/۱). 

(۷) [ص: ۲۱]. 

(۸) في د: الاشارة. 





























QP 68 M‏ 8 ۲ وحذف معمول بشر موذن بالعموم و الفضل آوسع عند 
ذوي الفهوم لكان كافيا ولا يخفى عليك أن هذا أحد أنواع الصبر الممدوحة وهو الصبر على 
البلوى وفيه قال: 
ساصیر حتی یعلم السصتبر أنني 

وقال : 
سأهجر" كي ترضي و[آهلك]") حسرة 
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وحسبي أن ترضي وإ[يُهلكني]/" هجري*) 


وأما الصبر على الطاعة فصبر المجدين ذوي الجد والتشميرء وكلاهما غير الصبر 
[علی](۲ المعصية والشهوات الذي هو عندهم إعلاء الصبر كما تقدم» وأما الصبر عن القرب 
والمشاهدة فهو من المذموم عندهم ولذلك [قل] : 
والصبر يحمد في المواطن كلها 26 © 
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إلا عليك فإنه [مذموم]۲". 


الشكر 
وينبغي لك آیضا الشکر. آي الثناء علی الّه تعالی لانعامه بالخلق والرزق والصحة 
وغیرها بالقلب. بأن تعتقد بأنه]” تعالى وليهاء واللسان بأن تتحدث [به] والارکان بأن 


أفادتكم النعماءً مني ثلاثئة 
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وهذا معنى الشكر لغةء والمراد أنه ينبغي أن يتحقق بذلك بالفعلء وإلا فتحقيقه به بالقوة 


واجب؛ بحيث لو لاحظ النعم اعنقد آنها منه تعالی» ولو سئل عنها لأجاب بأنه مسديها وموليهاء 


(۱) [البقر :/۱5۵۵ -۱5۷]. 

(۲) في المخطوط آتلف لکن النص کما هو مثبت. 

(۳) في المخطوط يتلفني لکن النص کما هو مثبت. 

(ء) قائل هذا البیت هو آبي الفضل بن الأحنف». انظر دیوان آبي الفضل بن الأْحنف. المكتبة الشاملة (ص ۱). 


(۵) في د؛ عن. 

(1) في ه: قیل. 

(۷) فی الرسالة القشيرية لا یحمد. 

(۸) القائل يحيى ابن معاذ في الرسالة القشيرية (۸5/۱). 
)٩(‏ في آ: بأن. 

(۱۰) في ه: بها. 









































ولو لاحظ عظمة المنعم بها لخضعت نفسه وانقادت لأحکامه» وهذا هو المراد بقول صاحب جمع 
الجوامع شکر المنعم واجب بالشرع لا [بالعقل]» وحاصل المطلوب منك آنك لا تضجر بل 
تتجلد وتصبر على الضراء وهي الشدة کالبآساء اسمان مونثان من غير تذکیر» وهذا راجع 
للصبر ‏ وإنك تذیع النعم بالذکر والثناء علی السراء وهي الرخاء الذي هو ضد الضراء وهذا 
راجع للشكر على ترتيب اللف”" . 
المداومة على فعل الخير: 

وينبغي لك أيضا المحافظة - آي المداومة - علی فعل الخیر فان آحب الأعمال الی 
الثه آدومها"» ولما في تخلل الفتور من القطيعة والنفورء ولذلك قالوا: لو سار العارف آلف عام 
ثم وقف لحظة لكان ما فاته فيها أعظم مما ناله» وذلك لأن نلقیه علی حسب استعداده في توالیه 
وکل لحظة بترقی فیه» ولا یمکن استدراك ما فات ولا تلاقیه. 7 8 ] ۸۵۸ 6 2] 
٩" 2۲۱ 6 ۲ ۴‏ فتتبه» وآمعن النظر فیه فان لم تتیسر لك المحافظة علی ذلك الفعل. 
فلیکن منك الهم أو العزم علیه فقد تقدم آنه آیضا مثاب علیه» ولتکن نلك المحافظة آو العزم 
علی ما ذکر زمانا ومکانا آي في کل زمان ومکان. 


الرضا بقضاء الله وقدره: 

وينبغي لك على سبيل الوجوب الرضا يعني ترك الاعتراض [أ/57] والتضجر 
بالقضاء وهو تعلق إرادته تعالى في الأزل بما يكون فيما لا يزال من المقدورات؛ والرضا 
بالقدر وهو إيجادها فيما لا يزال من المقدورات بالقدرة على وفق الإرادة» والعلم ويلزم من 
الرضا بهما الإيمان كذلك وهو واجب أيضا كما هو مشهور. 
خاتمة المؤلف: 


وصلى الله على سيدنا محمد بدأ وختماء وعلى آله وصحبه وسلم في كل حين حتماء 


a ساقطة من‎ )١( 

(۲) واللف هو أن تلف شيئين ثم تأتي بتفسيرهما جملة ثقة بأن السامع يرد إلى كل واحد منهما ماله. 
التعریفات (ص ۳۰۷). , : 

(۳) ودليل ذلك قول النبي ":٣‏ أَحَب الأَعْمَال الی الله آدومها وین قل".آخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
الجمعة باب من انتظر حتی تدفن حدیث رقم؛ 147 ۱ ۱ 

(؛) [الانشقاق/1]. 



























































قال موّلفها ] وآرضاه وجعل الجنة منقلبه ومتواه» وکان الفراغ [منها] تألینا سنة آلف 
ومئة وثمائية عشر عاما من الهجرة النبوية» علی صاحبها آفضل الصلاة والتحية وکانت 
وفاته - رحمه اه تعالی - بمصر المحروسة غروب یوم الاربعاء ثامن شهر جمادى الأول 

سنة ألف ومائة واثنين وثمانين» فعاش بعد تأليفها أربعا وستين سنة يقرأ ويؤلفء ومناقبه 
مشهورة أمدنا الله من إمداداته» آمين» وكان الفراغ من تعليق هذا الشرح غروب يوم العروبة 
رابع يوم من شهر صفر سنة ألف ومائة واثنين وتسعين» جعل الله ختامها خيرا على المسلمين 
بمنه وکرمه» وجعله مقبولا منتفعا به بجاه من قال "توسلوا فانه عند اه [عظیم]۰"۳ وغفر الله 
زلانتا وستر عيوبنا ووصماتناء إنه المأمول منه الرأفة والرحمة وهو البر المسؤول وصلى الله 
على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلمء والحمد لله رب العالمين. 
وكان كتابتها على يد الفقير بلوغ الآمال من مولاه »الحقيرعبد الله الديري في يوم الأثنين في أول 


المحرم سنة۱۲۵۰ه غفر الله لمن دعا له بالمغفرة آمين 


)١(‏ ساقطة من د. 

)۲( في بعدءه : أعظم . 

(؟)هذا الحديث باطل لأن فيه جواز التوسل بالنبي ”بعد وفته وها باطل كما بينه الشيخ الألباني بقوله: هذا باطل 
لا أصل له في شيء من كتب الحديث البتة وإنما يرويه بعض الجهال بالسنة كما نبه على ذلك شيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمه في ( القاعدة الجليلة ) قال مع ار حالسلل ق 
الأنبياء والمرسلين ولكن جاه المخلوق عند الخالق ليس كجاه المخلوق عند المخلوق فإنه لا يشفع عنده أحد 
إلا بإذنه والمخلوق يشفع عند المخلوق بغير إذنه فهو شريك له في حصول المطلوب والله تعالى لا شريك له 
كما قال سبحانه : ( قل ادعوا الذين زعمتم من دون الله لا يملكون مثقال ذرة في السماوات ولا في الأرض 
وما لهم فيهما من شرك وما له منهم من ظهير ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن أذن له] فلا يلزم إذن من 
كون جاهه صلى الله عليه و سلم عند ربه عظيما أن نتوسل به إلى الله تعالى لعدم ثبوت الأمر به عنه صلى 
الله عليه و سلم ويوضح ذلك أن الركوع والسجود من مظاهر التعظيم فيما اصطلح عليه الناس . فقد كانوا 
وما يزال بعضهم يقومون ويركعون ويسجدون لمليكهم ورئيسهم والمعظم لديهم ومن المتفق عليه بين 
المسلمين أن محمدا صلى الله عليه و سلم وهو أعظم الناس لديهم وأرفعهم عندهم . ترى فهل يجوز لهم أن 
يقوموا ويركعوا ويسجدوا له في حياته وبعد مماته ؟ 

الجواب : إنه لا بد لمن يجوز ذلك من أن يثبت وروده ف في الشرع وقد نظرنا فوجدنا أن السجود والركوع لا 
يجوزان إلا لله سبحانه وتعالى وقد نهى النبي صلى الله عليه و سلم أن يسجد أو يركع لأحد كما أننا رأينا في 
السنة كراهية النبي صلى الله عليه و سلم للقيام فدل ذلك على عدم مشروعيته » ترى فهل يستطيع أحد أن 
يقول عنا حين نمنع السجود لرسول الله صلى الله عليه و سلم : إننا نكره جاهه وقدره ؟ كلا ثم كلا » وكذلك 
: فهل يستطع أحد أن يبني على ثبوت جاه الرسول صلى الله عليه و سلم ثبوت السجود له والركوع ؟ أيضا 
نقول . كلا ثم كلا » فظهر من هذا بجلاء إن شاء الله تعالى أنه لا تلازم بين ثبوت جاه النبي صلى الله عليه 
و سلم وبين تعظيمه بالتوسل بجاهه ما دام أنه لم يرد في الشرع » هذا وإن من جاهه صلى الله عليه و سلم 
جم م ود ررس جا فد ار ی هت 
تركت شيئا يقربكم إلى الله إلا أمرتكم به ). فإذا لم يأمرنا بهذا التوسل ولو أمر استحباب فليس عبادة . فيجب 
علينا اتباعه في ذلك وأن ندع العواطف جانبا . ولا نفسح لها المجال حتى تدخل في دين الله ما ليس منه 
بدعوى حبه صلى الله عليه و سلم . فالحب الصادق إنما هو الاتباع . التوسل أنواعه وأحكامه للعلامة 
المحدث محمد ناصر الدين الألباني نسقه محمد عيد العباسي الطبعة الأولى ١557١ه‏ -۲۰۰۱مالناشر مكتبة 
المعارف الریاض (ص۱۱۵ - ۱۱۷). 





مي 


الخاتمه 
إن الحمد لله» نحمده ونستعینه» ونستغفره» ونعوذ باه من شرور آنفسنا ومن سيئات 
آعمالنا من بهده اش فلا مضل له» ومن يضلل» فلا هادي لهء وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. 
4 5 6 87 9 : : 2 < ۰ ۲۱6۶ 
۷ 
OL!‏ 
للا {Zz JyXxW Vu‏ ج -- لك عملي ویعفر لک دو 3 
که © فد قار در عظیما ()» ۲۱ 
أما بعدء فإن خير الحديث كتاب الله» وخیر الهدي هدي محمد ۲ وشر الأمور 
محدثاتهاء وكل محدثة بدعةء وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النارء ولقدحتناالنبي ۲ على أن 
نسأل الله علما نافعاء ونتعوّذ به من علم لا ينفع» فقال فيما رواه عنه جابر بن عبد الله رضي الله 
عنه: "سلوا الله علما نافعاء وتعوذوا با من علم لا ینفع" (*» وکان ۲ یعلمنا ذلك عملیاء فیقول: 
"اللهم إني أعوذ بك من علم لا ينفع» ومن قلب لا پخشع» ومن نفس لا تشبع» ومن دعوة لا 
یستجاب لها" . 
الحمد لله الذي بفضله نتم الصالحات» و الصلاة والسلام علی سید المرسلین وآله وصحبه 


3 


أجمعين. 

وفي خاتمة هذا البحث »وبعد دراسة المخطوط وتحقیقه أختم البحث بأهم النتائج 
والتوصیات . 
أولا: النتائج : 


. أن مؤلف هذا المخطوط وشارحه أشعري متصوف على الطريقة الشاذلية مبتدعين‎ - ١ 
. إن المؤلف و الشارح يعتمدان في إثبات العقائد على علم الكلام‎ - 
. ان المژلف والشارح اعتمدوا علی المنهج الاستقرائي في هذا المخطوط‎ - ۳ 


(۱ 

(۲ 

۳ سورة الأحزاب آية٠۷‏ 

)٤‏ حديث حسن. رواه: ابن أبي شيبة في "المصنف' ۰)٩۱۷۱(‏ وابن ماجه (۰)۳۸۶۳ وآبو یعلی فی "الم سند" 
(۰)۱۹۲۷ واين عبد البر في "جامع بیان العلم وفضله" (۰)۱۲/۱ والبيهقي في "الجامع لشعب الإيمان" 
»)١144(‏ حسنه الألباني اک 

(5) رواه مسلم (۲۷۲۲) من حدیث زید بن أرقم رضي الله عنه. 


سورة آل عمران آیة۱۰۲. 
سور ة النساء آیة۱. 


) 
) 
) 
) 





>٤‏ - إن هذا المخطوط قسم العقيدة لی ثلاث آقسام الالهیات» والرسلیات» و السمعیات. 
ه - ان الشارح له اطلاع کبیر في علم العقيدة . 
ان الشارح لم یثبت الا صفتي السمع والبصر من خلال القران الکریم آما باقي 
الصفات فهو متأول لها ویصرف الألفاظ عن ظاهرها »بحجة أنه يريد التنزيه. 
۷ - تتناول هذا المخطوط مصادر المعرفة عند الأشاعرة . 
/ - بين معنی النبي و الرسول و الفرق بینهما ءوعرف الصحابي و التابعي. 
٩‏ - ان المولف حکم لأبوي النبي ۲ في الجنة وهذا یخالف ما روي عن النبي ۲. 
۰ - إن المؤلف ذکر الصفات و آقسامها کما قسمها المتمکلمین. 
١‏ - بين موقفه من صفات الأفعال. 
١‏ - بين أقسام الحكم الوضعي. 
١‏ - تناول الصفات الخلقية والخلقية للنبي والرسول. 
5 نين الفراق بين التبوة والولاية. 
۵ -بين بعض الأمور الغيبية كالموت الحشر وغيرها. 
75 -بين حكم مرتكب الكبيرة. 
۷ - تكلم عن الصحابة وأفضليتهم . 
۸ - ختم بموعظة للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
ثانيا :التوصيات: 
يوصي الباحث بما يلي: 
١‏ - أن يهتم طلاب العلم بالتراث الاسلامي وتحقیقه . 
۲- آن تقرر الجامعة مساقا خاصا بتحقیق المخطوطات الاسلامية. 
۳ - آن یکون لمدرس مادة البحث والتحقیق دور في حث الطلاب علی البحث في مثل هذه 
الكنوز الثمينة . 
5 - أن نهتم بتراث الأشاعرة وتنقيته من الشوائب وتوجيهه الوجهة الصحيحة حتى ينتفع 


1 
گِ 


به. 


في الختام أسأل الله العظيم أن يجعل هذا العمل خالصا لوجهه الكريم . 


الفهارس 


أولا : فهرس الایات القرآنية . 
ثانیا :؛ فهرس الأحاديث النبوية . 
ثالثا ؛ فهرس الأبیات الشعرية, 
رابعا : فهرس الاعلام المترجم لهم . 
خامساً ؛ فهرس الفرق والمذاهب . 
سادسا : فهرس الأماكن . 

سابعا ؛ فهرس المصطلحات. 
ثامنا فهرس المصادر والمراجع . 


تاسعا: فهرس الموضوعات , 





ولا : فهرس الایات القرآنية 








طرف الاية ورقم الاية 
لا فة 
EET‏ 1 
ل ثم استوی الی الستماء 4 ۲۹ 
« وقلنا يا آدمُ اسكن أنت وزؤجك»4 وم 
(وبشر الصابرین 4 ۷ ۱ 
« يا آیُها الذین آمنوا کتب علیکم القصاص 4 ۱۷۸ 
« والفتنة أشدُ من القتل 4 ۱۹۱ 
طوأن تعفوا آقرب للتقوى4 ۳۷ 
آل عمرنتن 
لیا آیُها الذین آمنوا اتقوا الله حق تقاته 4 ۱۰۲ 
«إذ همّت طانفتان منکم أن تفشلا 4 ۱۲۲ 
«لیْس لك من الامر شي 4۶ ۱۲۸ 
«أعدت للمتقين4 ۱۳۳ 
والکاظمین الغیظ والعافین عن الناس 4 ۳٤‏ 
هم درجات عند الله 4 ۱۳ 
وما الْحياة انیا الا متاغ الغرور 4 ۱۸۰ 
« وإذ أخذ اللهُ ميثاق 4 ۱۸۷ 
ال ن اعء 
«إيا أيّها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم 4 ۱ 
« كلما نضجت جِلُودُهُمْ بدلناهُم جلودا غيْرها 4 65 
« فل كل من عند الله 0 
«وكلم الله مُوسى تكليما) ۱1 
الماندة 
لیم أکملت لکم دينكم» ۳ 
العام 
ط لا تذركة الأبصار 4 ۱۷ 








رقم الصفحة 


۸1 
۱۷۰ 


۸۸ 


1۷1 
۱۸۳۹ 
۱۹ 
۱۸ 
۸۸ 
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«وهو الذي جعلكمٌ خلائف الارزض 4 
التوبة 
ظ ولا تصل على أحد منهم4 
يونس 
۲ فل انظروا ماذا في الستماوات والثرّض 4 
پوس ف 
چولقذ هنت به وم بها4 
ثلولا آن رآی بُرهان ربه» 
0 
( يخافون ربَهُمْ من فواقهم 4 
الإس راع 
« سبحا الذي أسئرى بعبده 4 
«وما كنا مُعذّبين حتى نبْعث رسئولا4 
مريم 
«ورفعناهُ مكانا عليّاك 
< وما كان ربك نسيًّا 4 
طله 
« الرخمن على العررش استوى» 
«فوسوس إليّه الشيطان» 


الج 
« وما أرسلنا من قبلك من رمئول ولا نبي 4 
المؤمنون 
« ما اتخذ اللهُ من ولد 4 
لور 
«وتوبوا الی الله جمیعا یه الْمومنون» 
الفرقان 


وقالوا مال هذا الرسئول یأکل الطعام نذیرا 4 
3 ويؤم يعض الظالمٌ على يديْه 4 
التثشلعراعء 
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«(وأزلفت الجنة للمتقين» 
۲ وبرزت الجحيم للغاوین» 
لا قطن 
تِن کادت لتبدي به 4 
العنکسوت 
«وما هذه الحياة الدنيا إلا لهو ولعبً) 
لقمان 
«اتبعغوا ما أنزل الله 4 


السجدة 
«فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرة أعين» 
الأحزاب 


4 لقذ كان لكم في رمئول الله أمنوة حسنة‎ ٠ 
4 أيّها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قؤلا سديدا‎ « 


سب 
ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن أذن »4 
فاطر 
(١‏ إليْه يصعد الكلمُ الطيّب»4 
يس 
« أوليْس الذي خلق السماوات 4 
7 
ولا تتبع الهوى فيضلك عن سبيل الله 
غافر 
( مهم من قصصنا عليك 4 
الشورى 
« ليس کمثله شيءَ 4 
وهو الستميع البصير» 


شرع لكم من الدين» 
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محمد 
« فاعلم أنه لا إله إلا الله 4 
ظ وله الغني وانتم الفقراغٌ 4 


الففتسح 
ظ لقذ رضي الله عن المُؤمنين 4 
الحجسرات 


«( وإن طائفتان من الْمُؤمنين اقتتلوا 4 
يا أيّها الذين آمنوا اجتنبُوا كثيرا من الظّن4 
ل بل الله يمن عليكم 4 
الذاريات 
ووما حلفت الو ولس إن ليذون » 
النجم 
(عند سذرة المنتهى عندها جنة المأوى» 
«وأن إلى ربّك المُنتهى4 


الأرحمن 
« يخرجٌ منهما اللؤلؤ والمرجان > 
الحشر 


4 هو الله الذي لا إله إلا‎ ٠ 
یسبح له ما في السماوات والأرض»‎ [ 
الطلاق‎ 
» ط ومن الارض مهن‎ 
۱ الم‎ 
«الذي خلق سبْع سماوات طباقا4‎ 
العاقة‎ 
4 «والملك على أرجائها‎ 
القيامة‎ 


ظ وجوة یومنذ ناضرة 4 
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الإزنش قاق 
«يا أيُها الإنسان إنك كادح إلى ربك 4 


البروج 
بل هو قرآن مجید . في لوح محفوظ # 
العص 
وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر 4 
الإخلاص 


« قل هو الله أحدٌ 4 
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ثانیا ؛ فهرس الاحادیث النبوية 


طرف الحديث 

ابدؤوا بما بدأ الله به 

أحبّ الأغمال إلى الله أذومُها 

احتج آدم وموسى فقال موسى 

أحد جبل يحبنا ونحبه 

أحل عليكم رضواني 

إذا التقى المسلمان بسيفيهما 

إذا حكم الحاکم فاجتهد 

إذا قال العبد:لا إله إلا الله 

إذا مات الإنسان 

أعددت لعبادي الصالحين 

أفضل ما قلت أنا و النبيون 

أن السماوات والأرض في جنب 

إن الله تجاوز عن أمتي 

إن الله سيخلص رجلا من أمتي 

إن الله فرض فرائض فلا تضيّعوهاء 
إن الله كتب الإحسان 

إن الله كتب الحسنات والسيئات 

أن رسئول الله صلى الله عليه وسلم انصرف 
إن على جهنم جسرا أدق من الشعر 
إن قلوب بنى آدم كلها 

أن لله تعالى لوحا أحد 

أنا محمد وأنا أحمد 

إنكم سترون ربكم 

إنَما آنا بشر مثلكمْ 

ان أول ما خلق الله القلم 

أي الأنبياء كان أول 

تحاجت النار والجنةفقالت 

جز يا مؤمن فقد أطفأ نورك لهبي 


حوضي مسيرة شهر زواياه سواء 





الراوي الأعلى 
جابربن عبدالله 


عائشة 

أبو هريرة 

سهل بن سعد الساعدي 
عن آبي سعيد الخدري 
أبو بكرة 

و عن عمرو بن العاص 
أبوسعيد الخدري وأبوهريرة 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

ابن عباس 

ابن عمر بن العاص 
شداد بن أوس 

بن عباس 

أبو هريرة 

أنس 

عمربن العاص 

أنس 

عن مطعم 

جرير بن عبد الله 

أبو هريرة 

ابن عباس 

37 

آبو هريرة 


ابن عمر بن العاص 





رقم الصفحة في الرسالة 
۷۸ 


۱۹۰ 
۷۳ 
۱۷۸ 


۸۹ 


۱۹۹ 
۱۸۵ 


۱۷ 


۱۷۱۱ 
۷۳ 
۱۷۳ 


۹۳ 
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۱۸۰ 
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الدّينَ التصيحة 

رجلا قال يا رسول الله أيْن أبى 
سقف الجنة عرش الرحمن 

سلو الله علما نافعا 

صدق أمية بن أبي الصلت 

ضرس الكافر أو ناب 

العرش من ياقوتة حمراء 

فقلنا أعطيت بني المطلب من خمس 
قال يضنحك الله 

قلت يا رسول الله كانت لي جارية ترعى 
الكوثر نهر في الجنة 

لا أحل لكم أهل البيت من الصدقات 
لا تسبوا أصحابي 

اللهم إني أعوذ بك من علم لاينفع 
لو كان عندي ثالثة زوجتكها 

ما الإيمان قال الإيمان أن تؤمن باللّه 
من قال في القرآن برأيه 

نحن معاشر الأنبياء 

هلك الْمُتنطّعُونء قالها ثلاثا 

هم اليوم أربعة 

يا أيها الناس توبوا 

یا غلام إتي مُحدئك حديئا 

يحشر الله العباد فيناديهم 

يحمله اليوم أربعة 

يدخل أهل الجنة الجنة جردا 

ينزل ربنا تبارك 





تميم الداري 

عن أنس 

أبو هريرة 

جابر بن عبد الله 
عن بن عباس 
أبو هريرة 
الشعبي 

أبو هريرة 
معاوية ابن الحكم السلمي 
عبد الله بن عمر 
أبي هريرة 

أنس 

أبي الزناد 
عمربن الخطاب 
جندب ابن عبد الله 
عائشة 

ابن مسعود 

بن اسحاق 

ابن عمر 

ابن عباس 

أنيس 

زيد بن أسلم 
معاذ بن جبل 


ابو هريرة 
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ثالثا : فهرس الابیات الشعرية 


صدر البيت 
اترك حظوظك إنها 
إذا شئت أن تحيا حياة هنية 
آفادتکم النعماء مني ثلاثة 
إن الإمام الجوهري محمدا 
إن الرئاسة رأس كل خطيئة 
ان نکتمُوا الداءلا نخفه 
انهض وفر من الفیوض 
تجرد عن مقام الزهد 
تسأل عن الهموم ولا تبالي 
الحمد لله وبعد [فواجب 
زهدت لدنياهم مخافة 
سأصنبر حتی یعلم الصنبر آنني 
العلم للرحمن جل جلاله 
فحاسب النفس وقل الأملا 
قد طفت في تلك المعاهد كلها 
كالطفل إن تهمله شب على 
لا تدعني إلا بيا عبدها 
محمد إبراهيم موسى كليمه 
والصبر يحمد في المواطن 
وما هي إلا جيفة مستحيلة 





القائل 


محمد الجوهري الصغير 


القشيري 


محمد الجوهري الصغير 
محمد الجوهري الصغير 
محمد الجوهري الصغير 


أحمد الجوهري 
بن الأحنف 
الفخر الرازي 
اللقاني 
الشهرستاني 
البوصيري 
الأعشى 


محمد الجوهري الصغير 


يحيى ابن معاد 
الشافعي 





رقم الصفحة 
۱۸۲ 
۱۸۳ 
۱۸۹ 
۳۳ 
۱۸۱ 
٩ ۵‏ 


۱/۳۲ 


۸۸ 

۹۲ 
11° 
١18 


۱/۳۳ 













































































رابعا ؛فهرس الاعلام المترجم لهم 
الصفحة 





الإسم 

ابراهیم بن آحمد بن |سماعیل. آبو اسحاق الخواص 5 
أحمد بن محمد بن سلامة الازدي الطحاوي حم 
أحمد بن محمد بن عبد الكريم» بن عطاء الله الاسكندري تا 
أحمد بن محمود بن العجمي 1١‏ 
جار الله محمود بن عمر الزمخشري. 0 
فان اللصرى ۱۷ 
الحسن بن مسعود اليوسي يلق 
الحسين بن الحسن بن محمد الجرجاني. 5 
الحسين بن محمد بن المفضل» الأصفهاني كا 
خالد بن الوليد بن المغيرة 5 
خير الدين الزركلي س 
كليل مهم الارن ۳۹ 
زكريا بن مُحمّد بن أحمد السنيكي 00 
سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني 1 
عامر بن شراحيل الشعبي 50 
عبد الجبار بن أحمد الهمذاني 7 
عبد الحميد بن عبد المجيد الأخفش 18 
عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي. 5 
عبد الرحمن بن أحمد بن عبدالغفار الايجي 0 
عبد الرحمن بن عمر بن محمد بن بن النحاس ندا 
عبد الرحمن بن محمد بن محمد. بن خلدون 1 
عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي 0 
عبد الله بن إبراهيم بن سليمان الحوتكي نا 
عبد الله بن ابراهيم الشريف 55 
عبد الله بن أحمد الكعبي حي 
عبد الله بن سعيد بن كلاب 0 
عبد الله بن عبد الرحمن بن موسى الجلوتي 0 































































































عبد الله بن عمرین عیسی الدبوسي, 

عبد الله بن محمد الفهري المصري 

عبد الملك بن عبد الله الجويني. 

عبد الوهاب بن أحمد بن علي الشعراني 
عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي 
عطاء بن أبي رباح. 

علي بن اسماعيل بن أبي بشر 

علي بن محمد بن سالم البصري 

علي بن محمد بن عبد الرحمن بن الاجهوري 
علي محمد بن نهد التهامي 

عمر بن علي بن أحمد المعروف بابن الملقن 
عمرو بن عثمان بن قنبر سيبويه 

فخر الدين محمد بن عمر الرازي 

قاسم بن سعيد العقباني التلمساني 

محمد ابن علي بن الطیب. البصري. 

محمد بن أحمد العجيسي 

محمد بن أحمد بن أبي بكر الخزرجي القرطبي 
محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي 

محمد بن أحمد بن سالم السفاريني 

محمد بن أحمد بن محمد المكنانسي 

محمد بن إدريس الشافعي 

محمد بن الوليد القلافسي 

محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي 
محمد خليل المرادي 

محمد بن سليمان بن الصعلوكي 

محمد عبد الحي الكتاني 

محمد بن عبد الكريم الشهرستاني 

محمد بن عبد الله الاشبيلي المالكي 

محمد بن علي الحارثي (أبو طالب المكي) 





۱۷۹ 


۱۰۸ 


۱۳۷ 


































































































محمد بن عمر بن یوسف الارموي . 

محمد بن محمد بن محمود الماتريدي 

محمد بن محمد بن مصطفى الخادمى 

محمد بن محمد الفرماوي 

محمد بن محمد بن محمد الغزالي 

محمد بن یعقوب الفیروزآبادي آبو طاهر, 
محمد بن يوسف السنوسی الحسنی 
مسعود بن عمر التفتازانی» سعد الدين 
مظفر بن عبد الله بن علی المعروف بالمقترح 
هبة الرحمن بن عبد الواحد بن القشيري 


يحيى بن شرف النووي 





۹۷ 
۱۳۹ 
۱۳۸ 


۳۹ 












































خامسا: الفرق و المذ اهب 
رق الصندة 
1 
۸1 
۱۳۲ 
۱۳ 
۱۸ 


۱۷ 


۱۷ 
۱۹۹ 
۱۳۰ 
۱۳۹ 


۱۳۷ 
























































سادسا ؛فهرس الاماکن 


المكان أو البلد الصفحة 
بدر ۱۷۸ 

بعد اد ۱۷ 

بلاد ما وراء النهر ۹۹ 
تلمسان ١5‏ 

جرجان ۷۷ 
الجوانية ۷۳ 
مكة ۱5۷ 






































سابعا ؛فهرس المصطلحات 


المصطلح الصفحة 
الاتحاد ۱۶۰ 
الإجماع ۷٦‏ 
الاحسان ۱۸۲ 
الأدلة السمعية ۱۰۵ 
الأدلة اليقينية ۹۹ 
الإستعارة Ao‏ 
الاستعارة التصريحية ۸۲ 
الأمانة ۱5۸ 
الامکان الخاص ۱:۱ 
أهل الفترة ۹۱ 
الإيمان ۸۲ 
الأين ۱۳۸ 
البر اهین ۸۱ 
البعث ۱۷۳ 
التابعي ۱۷۹ 
التأليف ۷۸ 
التسلسل ۱۰۳ 
التعلق التنجيزي الحادث ۱۱۱ 
التعلق التنجيزي القدیم ۱۱ 
التقليد ۳۷ 
النقوی ۱-۶ 
التوبة ۳ 
الجاهلية ۹۰ 
الجزء AY‏ 
الجنة ۱۷۰ 
الجنس ۳ 































































































الجو هر 
الحال 


الصحابي 
الصر اط 

صفات الأفعال 

صفات المعاني 

الصفات المعنوية(الأحوال) 


صفة الإرادة 





۱۳۸ 
۸۱ 
۱۸۵ 
۷۱ 


۱۷۳ 


AY 
۱۸۹ 
AY 
۷¥ 
۱۷۳ 
۱۳۵ 
1۹ 
١848 


ك/ 


































































































صفهة البقاء 

صفة الحياة 
الصفة السلبية 
صفة القدرة 

صفة القدم 

صفة القيام بالنفس 
الصفة النفسية 
صفة الوجود 
صفة الوحدة 


العرش 


العزم 
العصمة 
العفاف 
العقائد 
العقليات 


غلم بکرم 





۷1 
۷1 
TAI 
۷1 
۷1 
۷1 
1۸ 
۷1 
۷1 
1۷۱ 
45 


۱۸۹ 


AT 


۱۷ 
AY 
۱۸۱1 


۱۹۸ 


































































































الکر امة 
الكربي 





۱۸۲ 


۱۷ 


۷۹ 
A۲ 
۱۰۸ 

AT 


1V٤ 


۱ ۸ 
۱۷۳ 
A۸ 
۳ 
۱۸۵ 
۸۱ 


۱۸۹ 




























































































١١ 


۱۲ 


ثامنا: فهرس المصادر والمراجع 


. الإبانة عن أصول الديانة»تأليف : علي بن إسماعيل بن أبي بشر الأشعري » تحقیق : د. 


فوقية حسين محمودء الطبعة الأولى » ۱۳۹۷»الناشر : دار الأنصار - القاهرة. 


. آبجد العلوم الوشي المرقوم في بیان آحوال العلوم تألیف صدیق بن حسن القنوجي, 


تحقيق عبد الجبار زكارء الطبعة الأولى ۱۹۷۸ الناشر دار الکتب العلمية - بیروت. 


. ابكار الافكارفي آصول الدین لسیف الدین الامدي »تحقیق محمد آحمد المهدي الطبعة 


الثانية ۶ ۱۶۲ه- ۲۰۰۶م »الناشر مرکز تحقیق التراث. 


. آثار البلاد وآخبار العباد‌تألیف زکریا محمد بن محمود القزوينيبدون رقم طبعة »دار 


الصادر بپروت. 


. آثار المثل الأعلى إعداد : د. عيسى بن عبد الله الستعدي بحث منشور في مجلة جامعة 


أم القرى للعلوم الشرعية واللغة العربية وآدابها العدد السادس والعشرين الجزء الخامس 
العدد السابع. 


. إجازات العلامّة الشيخ أحمد الجوهري الشافعي الخالدي الأزهري عن مشايخه الأجلة › 


دراسة وتحقيق د.نعيم الصفدي وأ.حسن بظاظوء منشور في مجلة الدراسات الإسلامية 
العددالثاني ۹م 


. الإحكام في أصول الأحكام تأليف أبو الحسن علي بن محمد الآمدي تحقيق : د. سيد 


الجميلي الطبعة الأولى ٠٠١٤١ ٠‏ الناشر : دار الكتاب العربي جیروت. 


. إحياء علوم الدین» تألیف: آبو حامد محمد بن محمد الغزالي» بدون طبعة وتاریخ نشر 


. أخبار العلماء بأخيار الحكماءءتأليف جمال الدين أبو الحسن علي القفطي الطبعة الولی 


الناشر دار المتنی القاهرة . 
آخبار النحویین» تألیف الحسن بن عبدالله بن المرزبان السیرافی.مخطوط رقم: 
۶ ۲مصدر المخطوط : موقع مخطوطات الأزهر الشریف مصر . 
.أدلة معتقد أبي حنيفة الأعظم في أبوي الرسول علیه الصلاة والسلامتألیف: علي بن 
سلطان محمد القاري» تحقيق: مشهور بن حسن بن سلمان» الطبعة الأولى › 
۳ الناشر :مكتبة الغرباء الأثرية المدينة المنورة . 
.الأربعين في أصول الدين للأمام الرازي الطبعة الأولى ٤٠١١‏ ١ه‏ »مكتبة التضامن 
القاهرة . 


۳ .الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد للإمام الحرمین الجويني ءتحقیق د .محمد 
يوسف موسى ود.علي عبد المنعم عبد الحميد الطبعة الأولى 1755ه .150١م‏ الناشر 
مكتبة الخانجي مصر . 

٤‏ .إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيلءتأليف : محمد ناصر الدين الألبانيء 
الطبعة: التانية ٠٤٠٠١‏ - ١۹۸الناشر‏ : المكتب الإسلامي - بيروت. 

5.لاستيعاب في معرفة الأصحابء تأليف أبو عمر يوسف ابن عبدالله ابن عبد البر 
القرطبي تحقیق عادل مرشد؛ الطبعة الولی ۲۳ ۱ه-۲۰۰۲م الناشر دار الأعلام 
الأردن. 

١‏ .أسد الغابة في معرفة الصحابةءتأليف أبي الحسن علي بن محمد بن عبد الكيم الجزري 
ابن الأثير الشيباني الطبعة الأولی ۱۳۹۰ ه ۱۹۷۰م بدون دار نشر . 

۷ .الأسرار العقلية في الكلمات النبوية »تأليف مظفر بن عبدالله المقترح »تحقيق نزار 
حمادي ‏ الطبعة الأولى ١570‏ ه -۲۰۰۹بدون دار نشر . 

۸ السماء والصفاتتألیف: أحمد بن الحسین البيهقي تحقيق: عبد الله بن محمد الحاشدي 
الطبعة : الأولی ۱۲۰ ۱ه۱۹۹۱۰م »الناشر : مكتبة السوادي - جدة. 

٩‏ اشارات والتنبیهات ءتألیف : أبي علي بن سیناء تحقیق : د .سلیمان دنیاء الطبعة 
الثالثت ۱۹۸۳ 

۰ آصول الدین .تألیف آبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي البغدادي الطبعة الأولی ۱۹۸۱م الناشر 
دار الکتب العلمية بیروت. 

۱ آصول الدین الاسلامي .تألیف د.قحطان الدوري ود .رشدي علیان؛الطبعة الأولی 
۲ ۱ه -۱۹۹۲م الناشر دار الفکر عمان. 

۲ عنقادات فرق المسلمین والمشرکین تأليف :محمد بن عمر بن الحسين الرازي تحقیق: 
علي سامي النشارالطبعة الأُولی ۱:۰۲ه. الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت . 

۳ لإعجاز العلمي في القران الكريم ءتأليف :أ.د عبد السلام حمدان اللو حءالطبعة الثانية 
۳ اه ۲۰۰۲مالناشر آفاق للطباعة والنشر والتوزيع غزة . 

5 ؟.إعلام الموقعين عن رب العالمين» تأليف: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي آبو عبد اه 
تحقيق: طه عبد الرءوف سعد.ء الطبعة الأولى» 377١م‏ الناشر: دار الجيل - بيروت. 

5لأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين» 
تأليف: خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس الزركلي الدمشقيء الطبعة 
الخامسة عشر ۲۰۰۲م؛ الناشر دار العلم للملايين. 


۲ لقتصاد في الاعنقاد. تألیف آبو حامد الغزالي,تحقیق محمد مصطفی آبو العلا الطبعة 
الثانية ۱۹۷۲م الناشر مكتبة الجندي القاهرة . 

۷.قتضاء الصر اط المستقیم مخالفة أصحاب الجحيمءتأليف: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 
الحراني» تحقيق : محمد حامد الفقي. الطبعة الثانیة ۱۳۰۹ه الناشر : مطبعة السنة 
المحمدية القاهرة. 

۸.,انفاء القنوع بما هو مطبوع. تألیف ادوارد فنديك . 

۰۹ کمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والکنی والأنساب.تأليف: 
علي بن هبة الله بن أبي نصر بن ماكو لا الطبعة الأولى » ۱۱ ۱ه.الناشر : دار الکتب 
العلمية- بيروت. 

٠‏ الإلمام بأحاديث الأحكامءتأليف : تقي الدين محمد بن علي بن وهب بن مطيع 
القتشيري»المعروف بابن دقيق العيد.حقق نصوصة وخرح أحاديثه حسين إسماعيل 
الجملء الطبعة: الثانية» 571 1ه -”7١٠7مءالناشر‏ : دار المعراج الدولية السعودية - 
الرياض . 

١.لأوهام‏ الواقعة في أسماء العلماء والأعلام إعداد:مصطفى بن قحطان الحبيب »وهو بحث 
منشور في مجلة الحكمة العدد التاسع. 

۲ ینار الحق علی الخلق في رد الخلافات الی المذهب الحق من أصول التوحيدءتأليف : 
محمد بن إبراهيم بن علي بن المرتضی بن المفضل الحسني القاسمي. الطبعة الثانية » 
۷ مالناشر : دار الکتب العلمية - بیروت. 

۳ ایضاح الدلیل في قطع حجج آهل التعطیل» تأليف: محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن 
جماعة تحقیق: وهبي سلیمان غاوجي الألباني الطبعة الأولی» ۱۹۹۰ الناشر : دار 
السلام - . 

۶ یضاح المکنون ذیل کشف الظنون عن آسامي الکتب و الفنون تألیف مصطفی بن 
عبداشه القسطنطيني الرومي الحنفي» الطبعة الولی ۱۶۱۳ - ۱۹۹۲ الناشر دار الکتب 
العلمية بیروت . 

۵,لایضاح في علوم البلاغةتألیف الخطیب القزوينيءتحقیق الشیخ بهیج غزاوي الطبعة 
المولی ٩۱۶۱ه‏ ۱۹۹۸م الناشر دار |حیاء العلوم بیروت. 

۰ یقاظ همم آولي الابصار للاقتداء بسيد المهاجرين والأنصارءتأليف: صالح بن محمد بن 
نوح العمريءالشهير بالفلاني» تحقيق أبي عماد السخاويءالطبعة 
الأول ی۱۸٤۱ه۱۹۹۷۰م‏ 


۷ ,البحر المحیط في أصول الفقه»تأليف:بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي » 
تحقيق ضبط نصوصه وخر ج أحاديثه وعلق عليه: د. محمد محمد تامرءالطبعة 
الأولى ١١٤٠١ه‏ - ۲۰۰۰م الناشر دار الکتب العلمیةءلبنان / بیروت. 

لبدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابعءتأليف : محمد بن علي الشوكاني,تحقيق 
خليل المنصورءالطبعة الأولى 51١1ه»1186١مءدار‏ الكتب العلمية بيروت . 

4 البرهان في أصول الفقه.تأليف : عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني أبو المعالي؛ 
تحقيق : د. عبد العظيم محمود الديب» الطبعة الرابعة > ۱۶۱۸ه» الناشر : الوفاء - 
المنصورة - مصر , 

۰ .بغية الرائد في تحقیق مجمع الزوائد ومنبع الفواند» نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي» 
تحقيق :عبدالله محمد الدرویشالطبعة الأولی - ۶۱۶ ۱هب ۱۹۹م هبالناشر دار 
الفکر » بیروت . 

۱ .بغية الوعاة في طبقات اللغویین و النحاةءتألیف جلال الدین عبد الرحمن السيوطي 
»تحقيق محمد آبو الفضل ایراهیم »الطبعة الثانية ۵۱۳۹۹ ۱۹۷۹۰م الناشر دار الفکر 
بیروت . 

۲ ,البلاغة العربية آسسها وعلومها وفنونها وصور من تطبیقاتهابهیکل جدید طریف وتلید 
ءتأليف عبد الرحمن حبنكة الميداني »الطبعة الولی ۶۱۲ ۱ه- ۹۹ ۱م .الناشر دار القلم 
دفقق والدان الصامیه پیز وت 

۳ .البلاغة الو اضحة البیان و المعاني و البدیع للمدارس الثانوية وفقا للمنهاج الحدیث 
تألیف:علی الجارم و مصطفی آمین » تاریخ الطبعة۹۹۹ ۱مءالناشر دار المعارف. 

٤٤‏ .البلغة في تراجم أئمة النحو واللغةءتأليف محمد بن یعقوب الفیروز آبادي تحقیق: محمد 
المصري » الطبعة : الأولى ١١٤١ه‏ الناشر جمعية إحياء التراث الإسلامي - 
الکویت . 

۵ ,بیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الکلامیة,تألیف: آحمد عبد الحلیم بن تيمية 
الحراني تحقیق: محمد بن عبد الرحمن بن قاسم. الطبعة الأولی ۱۳۹۲هالناشر : 
مطبعة الحکومة»مكة المکرمة. 

7 ,تاج التراجم في طبقات الحنفیة:تألیف زین الدین قاسم بن قطلوبغاالسودونيءتحقیق محمد 
خير رمضان يوسف ,الطبعة الأولى ۱۶۱۳ه-»۱۹۹۲ن الناشر دار القلم بیروت. 
.تاج العروس من جواهر القاموستألیف : محمّد بن محمّد بن عبد الرزاق الحسيني آبو 
الفیض. الملقب بمرتضیالزبيديتحقیق مجموعة من المحققین‌بدون طبعة وتاریخ 


۸ .التاریخ الاسلامي في العهد العنماني» تألیف محمود شاکر؛ الطبعة الثانية ۶۰۷ ۱ه 
الناشر المکتب الاسلامي بیروت . 

٩‏ ,تاریخ الدولة العلية العثمانية» تألیف الاستاذ محمد فريد بك المحامي الطبعة الأولى 
۷ه ۱۹۷۷م الناشر دار الجیل بیروت. 

۰تاریخ بغداد تاریخ مدينة السلام و آخبار محدثیها وذکر قطانها العلماء من غير آهلها 
وارديهاء تألیف: آحمد بن علي أبو بكر الخطيب البغدادي »تحقیق د. بشار عواد معروف 
الطبعة الأُولی ۱۶۲۲ه۲۰۰۱مءالناشر دار الغرب الاسلامي. 

۱ تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار تألیف: عبد الرحمن بن حسن الجبرتي؛ 
تحقيق أ.د عبد الرحيم عبد الرحمن عبد الرحيم» نقدیم عبد العظیم رمضان» الطبعة 
السادسة ۱۹۹۷م الناشر مطبعة دار الكتب المصرية. 

۲,تاریخ مدينة دمشق وذکر فضلها ونسمية من حلها من الاماثل آو اجتاز بنواحیها من 
واردیها و آهلها » تصنیف الامام العالم الحافظ آبي القاسم علي بن الحسن ابن هبة الله بن 
عبد الثه الشافعي المعروف بابن عساکر » در اسة وتحقیق علي شيري بدون طبعة 
وتاریخ نشر دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع. 

۳ .تأويل مختلف الحديثءتأليف: عبدالله بن مسلم بن قتيبة »تحقيق محمد محيي الدین 
الأصفرء الطبعة الثانية 5411 1٠ه»:114‏ ١مءالناشر‏ المكتب الإسلامي بيروت »ومؤسسة 
الإشراق الدوحة. 

5 © .تبسيط العقائد الإسلامية» نألیف حسن آیوب. الطبعة الرابعف ۱۳۹۹ه- ۱۹۷۹م الناشر 
دار البحوث العلمية الکویت . 

۵.تبصیر المنتبه بتحریر المشتبه »تألیف : ابن حجر العسقلاني»تحقیق محمد علي النجار 

- مراجعة علي محمد البجاويءبدون طبعة »الناشر دار الکتب العلمية بیروت . 

٦ه‏ .التبصير في الدين وتمییز الفرقة الناجية عن الفرق الهالکینتألیف: : طاهر بن محمد 
الاسفر اييني» تحقیق: کمال یوسف الحوت. الطبعة الأولی ١۹۸۳‏ ه٠‏ الناشر :عالم الكتب 
بیروت . 

۷ .التبيان في شرح أركان الإيمان تأليف د .سعد عاشور »الطبعة الثالثة ۶۲٩‏ ۱ه/۲۰۰۸م 
مکتبة دار المنارة غزة . 

۸.التحبیر في المعجم الکبیر »تألیف :الامام آبي سعد عبد الکریم بن محمد السمعاني التميمي؛ 
تحقیق منيرة ناجي سالمءالطبعة الأولی۱۳۹۰ه - ۹۷ ۱م.الناشر رئاسة دیوان الأُوقاف 


بغداد , 


۹ .تحريم النظر في كتب الكلام» تأليف: أبو محمد عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة بن 
مقدام بن نصر بن عبدالله بن حذيفة تحقيق: عبد الرحمن بن محمد سعيد دمشقية الطبعة 
الأولى» ۱۹۹۰ الناشر : دار عالم المکتب - الریاض. 

۰ التحف في مذاهب السلف. تألیف: محمد بن علي الشوكاني» تحقیق: طارق السعود؛ 
الطبعة الثانیف ۱۶۰۸ - 1۹۸۸ الناشر : دار الهجرة - بیروت - . 

۱ ,تحفة الأعالي علی شرح العلامة علي سلطان محمد القاري المسمي ضوء المعالي على 
المنظومة المسماة بدء الأْمالي في التوحید للعلامة آبي الحسن سراج الدین علي عثمان 
الأوشي » مطبعة آحمد البايي .الطبعة الولی ۹٩۱۳۰ه‏ . 

۲,تحفیق کتاب شرح آصول اعنقاد هل السنة والجماعة من الکتاب والسنة واجماع 
الصحابة والتابعین ومن بعدهم» تأليف الشيخ هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري 
اللالكاني .تحقیق آحمد مسعود حمدان بدون رقم طبعة ودار نشر . 

۳,تذکرة الحفاظ تألیف : محمد بن آحمد بن عثمان الذهبی در اسة وتحقیق: زکریا عمیرات؛ 
الطبعة الولی ۱٩‏ ۱ه - ۹۹۸ ۱م»الناشر : دار الکتب العلمية بیروت لبنان . 

٤‏ .تذكرة المؤتسي شرح عقيدة الحافظ عبد الغني المقدسي. تألیف الشیخ عبد الرزاق بن 
عبد المحسن البدر الطبعة الأُولی» 4 ۲؛ ۱ه/۲۰۰۳م الناشر : غراس للنشر والتوزیع . 

۰,التذکرة بأحوال الموتی و آمور الاخرة .تألیف: محمد بن أحمد بن أبي بكر فرج 
الأنصاري الخزرجي الفرطبيتحقیق د .صادق بن محمد بن ابراهیم ءالطبعة الأولی 
٠‏ ۱ه- الناشر دار المنهاج الریاض. 

5 . التصرئف المنشأ والمصادر»تأليف الأستاذإحسان إلهي ظهير »مصدر الكتاب شبكة الدفاع عن 
لسنفاع0 .5۱0031۱ ۷۷۷۷۷۷۱۰۵۰ 

۷ التعریفات تأليف العلامة علي بن محمد بن علي الحسيني الجرجاني» حققه وعلق عليه 
نصر الدين تونسيء الطبعة الأولى 7١٠٠م»‏ الناشر شركة القدس للتصدير القاهرة . 

.تفسير البحر المحيط »تأليف : محمد بن يوسف الشهير بأبي حيان الأندلسي» تحقيق : 
الشيخ عادل آحمد عبد الموجود - الشيخ علي محمد معوض . الطبعة : الأولی ۱:۲۲ 
ه - ۲۰۰۱ م. دار النشر : دار الکتب العلمية - لبنان/ بیروت. 

٩‏ ,تفسیر القرآن العظیمءتألیف: آبو الفداء لسماعیل بن عمر بن کثیر القرشي 
الدمشقي,تحقیق : سامي بن محمد سلامة. الطبعة: الثانية 57٠‏ ١ه‏ - ۱۹۹۹ م)الناشر : 
دار طيبة للنشر والتوزیع. 

٠.تفسير‏ غريب ما فى الصحيحين البخارى ومسلمءتأليف.محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد 
الله بن فتوح بن حميد بن بن يصل الأزدي الحميدي» تحقيق: الدكتورة: زبيدة محمد 


سعید عبد العزیز» الطبعة الولی ۱۶۱ - ۱۹۹5مءدار النشر : مكتبة السنة - القاهرة - 
مصر . 

۱,نفسیر القران العظیم مسندا عن الرسول صلى الله عليه وسلم و الصحابة و التابعین » 
تأليف: الإمام الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن ين حاتم الرازي» تحقيق : أسعد محمد 
الطیب. الطبعة الأولى 511 1ه1472 ام دار النشر: مكتبة نزار مصطفى الباز 
الرياض. 

١.تقريب‏ التهذيب» تأليف :أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي» تحقيق 
محمد عوامة» الطبعة الولی ۱۶۰ - ۱۹۸۲ الناشر دار الرشيد سوريا. 

".التقرير والتحرير في علم الأصولءتأليف ابن أمير الحاج.الطبعة الأولى 5١1‏ ١ه‏ - 
57م .ء الناشر دار الفكر بيروت . 

5.تمام المنة في التعليق على فقه السنة»تأليف: محمد ناصر الدين الألباني: الطبعة 
الثالثة4 5٠‏ اه. 

5.تمهيد الأوائل في تلخيص الدلائل»محمد بن الطيب الباقلاني» تحقيق عماد الدين أحمد 
حيدرء الطبعة الأولى501 1ه -1/17١مءالناشر‏ مؤسسة الكتب الثقافية لبنان. 

7االتنبيه و الإيقاظ لما في ذيول تذكرة الحفاظءتأليف : أحمد رافع بن محمد الحسيني 
القاسمي الطهطاوي الحنفي» عني بنشره: القدسي دمشق. 

۷,ننزیه الاعنقاد عن الحلول والاتحاد لجلال الدين السيوطي بتحقيقنا ولم ينشر. 

.تهذيب الكمالءتأليف : يوسف بن الزكي عبد الرحمن أبو الحجاج المزي» تحقيق: د. 
بشار عواد معروف» الطبعة الأولى » 1١54٠6٠‏ - ۱۹۸۰ الناشر : موسسة الرسالة - 
بيروت. 

٩,تهذیب‏ اللغة تألیف: ل منصور محمد بن أحمد الأزهريءحققه : عبد السلام محمد 
هارون» راجعه محمد علی النجار الطبعة الأولی؛ ۵۱۳۸ ۹5 ۱م الناشر الموسسة 
المصرية العامة. 

۰,تهذیب المنطق و الکلام للعلامة سعد الدین التفتاز اني »علق علیه الشیخ عبد القادر 
معروف الكردي النندجي » الطبعة الأولی ۱۳۳۰ه»۱۹۱۲م »الناشر مطبعة السعادة 
مصر . 

١‏ التوحيد .تأليف آبو منصور محمد بن محمود الماتريدي السمرقندي» تحقیق د .بكر 
طوبال آوغلي ود.محمد آروشي الطبعة الثانية ۱۶۲۲ه-۲۰۰۱م .الناشر دارصادر 


بیروت . 


۲,توضیح المشتبه في ضبط آسماء الرواة و آنسابهم و ألقابهم وکناهم,تألیف: ابن ناصر 
الدين شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد القيسي الدمشقي» تحقيق : محمد نعيم 
العرقسوسي. الطبعة: الأولی ۳٩۱۹م)‏ دار النشر / مؤسسة الرسالة - بيروت . 

8. توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم»تأليف : أحمد بن 
ایراهیم بن عیسی تحقیق: زهیر الشاویش, الطبعة الثالثة» 505 ١ه‏ ,الناشر: المكتب 
الإسلامي بيروت. 

5".توحيد( ١‏ )القسم الأول من مقرر توحيد(١)‏ اعداد د. محمد حسن بخيتء الطبعة الأولى؛ 
۱ هه ۰ ۲۰۰۱ م. 

5. التوقيف على مهمات التعاريف.تأليف : محمد عبد الرؤوف المناوي» تحقیق: د. محمد 
رضوان الداية الطبعة الولی ۰ ۱۶۱۰ه.الناشر : دار الفکر المعاصر » دار الفکر - 
بیروت ۰ دمشق . 

7 التوسل أنواعه وأحكامه للعلامة محمد ناصر الدين الألباني نسقه محمد عید العباسي » 
الطبعة الأولى ١57١1ه‏ -۲۰۰۱م الناشر مكتبة المعارف الریاض. 

۷ الثقاتتألیف : محمد بن حبان بن آحمد آبو حاتم التميمي البستي» تحفیق : السید شرف 
الدين أحمدء الطبعة الأولى » ۱۳۹۰ - ۱۹۷۵ الناشر : دار الفکر . 

۸ ثلاث رسائل في التوحید و الهيللة للشیخ محمد عبداثه الهبطي تحقیق د .خالد الزهري 
»الطبعة الأُولی ۱۲۳ه /۲۰۰۲م الناشر دار الکتب العلمية بیروت. 

4 جامع البيان في تأويل القرآن»تأليف : محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب 
الطبري» تحقيق : أحمد محمد شاكرء الطبعة: الأولى » ١57١‏ ه - 3٠٠١‏ مءالناشر : 
مؤسسة الرسالة. 

٠0‏ .الجامع الصحيح المختصرءتاليف: محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي 
تحقیق: د مصطفی دیب البغاء الطبعة الثالثة » ۱:۰۷ - ۱۹۸۷م دار ابن کثیر » اليمامة 
- بيروت . 

١.لجامع‏ الصحيح سنن الترمذيءتأليف : محمد بن عيسى أبو عيسى الترمذي السلمي» 
تحقيق : أحمد محمد شاكر وآخرونءالناشر : دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

۲ .جامع بیان العلم وفضله.تأليف: أبي عمر يوسف بن عبد الله النمري القرطبي»دراسة 
وتحقيق: أبو عبد الرحمن فواز أحمد زمرليء الطبعة الأولى ٠٠١5-١575‏ هت 


۳ .الجامع لأحكام القرآنءتأليف : محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح القرطبي» تحقيق : 
هشام سمير البخاريء الطبعة : ۱:۲۳ ه/ ۲۰۰۳ م الناشر : دار عالم الکتب » 
الریاض ‏ المملكة العربية السعودية. 

٤‏ .حادي الأرواح إلى بلاد الأفراحءتأليف : محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي آبو عبد 
اللهءتحقيق زائد بن آحمد النشيري بدون طبعة .الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت. 

٥‏ .حاشية الدسوقي على أم البراهين ءتأليف شمس الدين الشيخ مجد بن أحمد بن عرفة الدسوقي › تحقيق 
الشيخ محمد بن محمد بن أحمد بن محمد عليش الطبعة الأولى ۲٠٠۲بدون‏ دار نشر. 

7 .حاشية الشيخ سليمان بن محمد بن عمر البجيري الشافعي المسماة تحفة الحبيب على 
شرح الخطيب المعروف بالإقناع على حل ألفاظ أبي شجاع »تأليف الشيخ محمد بن أحمد 
الشربيني القاهري الشافعي المعروف بالخطیب الشربيني الطبعة الأولى 
۷ ه»۱۹۹۰م.الناشر دار الکتب العلمية بیروت . 

.حاشية الملوي على شرح القيرواني على أم البراهين .تأليف أحمد عبد الفتاح الملوي 
“مخطوط المخطوطة مصورة جامعة الملك سعود برقم عام5۵۷۰. 

الحقائق في تعريفات مُصنطلحات ع لماء الكلام تأليف الإمام المتكلم الفقیه أَبُو عبد 
الله مُحمّد بْنُ يُوْسف المتلوسي التلمساني المالكيّ»اعتنى بهاأبو عبد الرحمن المالكي 
المازري. 

4 الحكم العطائيةلابن عطاء الإسكندريبدون طبعة ودار نشر. 

۰ حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء تأليف :أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهانيء الطبعة 
الرابعة » ۶۰ ۱.دار الکتاب العربي - بيروت. 

۱ حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشرء تأليف الشيخ عبد الرزاق البيطارء تحقيق 
محمد بهجة البیطار» الطبعة الثانية ۱۶۱۲ه- - ۸1۹۹۳ الناشر دار الصادر بیروت . 

۲ حوار مع آشعري ویلیه الماتريدية ربيبة الكلابية بقلم الدکتور : محمد بن عبد الرحمن 
الخميسء الطبعة الولی ۲۲ ۱ه» ۰۰۰ آم»الناشر مكتبة المعارف الریاض. 

۳ الخطط المقريزية المسماة بالمو اعظ والاعتبار بذکر الخطط والاثار .لتقي الدین آحمد 
بن علي بن عبد القادر بن أحمد بن عي المعروف بالمقريزي طبعة الأولى ٥ھ‏ 
طبع بمطبعة النيل مصر . 

5 خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر المحبيءتأليف محمد أمين فضل اله 
المحبي. 

5 االخلاصة في علوم البلاغة» تأليف علي بن نايف الشحود الطبعة الثانية ١557/7‏ ه - 
۷ م وهو موضو ع على موaع‏ en¢صhttp://saaid.net/book/o0‏ 





5 درء تعارض العقل والنقلءتألیف : آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية الحراني ۰ تحقيق : 
محمد رشاد سالمالطبعة الولی ۱۳۹۱ه.الناشر : دار الکنوز الاأدبية - الریاض. 
٠7‏ الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنةء تألیف :الحافظ شهاب الدین آبي الفضل آحمد بن 

علي بن محمد العسقلاني »تحقیق مراقبة / محمد عبد المعید ضان الطبعة 
الُولی ۱۳۹۲ه-/ ۱۹۷۲م» الناشر مجلس داثرة المعارف العثمانية صیدر اباد/ الهند . 

۸ دستور العلماء آو جامع العلوم في اصطلاحات الفنونتألیف : القاضي عبد رب النبي 
بن عبد رب الرسول الأحمد نكريء تحقیق : عرب عباراته الفارسية: حسن هاني 
فحص. الطبعة : الأولى ٠٤١١‏ ه - ۲۰۰۰ م.دار النشر : دار الکتب العلمية ‏ لبنان 
/ بیروت . 

۹ ور الآزهر في الحياة المصرية بان الحملة الفرنسية ومطلع القرن ۱۹ تألیف 
الدکتور مصطفی محمد رمضان» الطبعة الأولی ۶۰ ۱ه ۱۹۸۲م؛ الناشر مطبعة 
الجبلاوي 

۰, الدولة العثمانية دولة اسلامية مفتری علیهاء تألیف د.عبد العزیز محمد الشناوي» بدون 
رقم و تاريخ طبعة. الناشر مکتبة الانجلو المصرية القاهرة . 

۱ الدولة العثمانية عوامل النهوض وآسباب السقوط تأليف: علي محمد محمد 
الصلابي, الطبعة الثانية ۶ ۲۰۰م دار النشر والتوزیع الاسلامية القاهرة. 

۲ الديباج علی صحیح مسلم بن الحجاج تألیف الحافظ عبد الرحمن بن أبي بكر 
السيوطي» حقق أصله وعلق علیه آبو اسحق الحويني الاثري الطبعة الاولی ۱۶۱۲ ه 
65 م الناشر دار ابن عفان للنشر والتوزیع المملکة العربية السعودية الخبر . 

۳ دیوان البوصيري تألیف شرف الدین آبو عبدالله محمد بن سعید البوصيري .تحقیق 
محمد سید کيلاني الطبعة الثانية 2۱۹۷۳ الناشر مکتبة البابي الاسكندرية. 

.١١ 5‏ الذخيرة»تأليف: شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي» تحقيق محمد حجيءالطبعة 
الژولی ۹۹۶ ۱م 

۰ رد علی الجهمية تألیف :عنمان بن سعید بن خالد بن سعید آبو سعید الدارمي؛ 
تحقيق : بدر بن عبدالله البدرء الطبعة الثانية » ۱۹۹۰دار این الأثیر - الکویت . 

۲ ,رسالة التوحید» تأليف محمد عبده» وعلق على هوامشها محمد رشید رضا الطبعة 
الثانية ۱۳۲۲ه» مطبعة المنار . 

۷ الرسالة القشیریةتألیف: العلامة العارف باه بي القاسم عبد الکریم بن هوازن 
القشيري النيسابوري .تحقیق معروف مصطفی زریق »الطبعة الولی ۱۶۲۱ه - 

. الناشر المكتبة العصرية صیدا بیروت‎ ١ 


۸ روح المعاني في نفسیر القرآن العظیم و السبع المثاني.تألیف شهاب الدین محمود ابن 
عبدالله الحسيني الألوسي»بدون طبعة وتاریخ نشرالناشر : دار |حیاء التراث العربي - 
بیروت . 

۹ الروض الانف في شرح السيرة النبوية لابن هشام .تألیف عبد الرحمن السهيلي » 
تحقیق عبد الرحمن الوکیل الطبعة الولی ۱۳۸۷ه۵- ۹۰۷ ۱م الناشر دار الکتب 
الاسلامية. 

۰ الروض المعطار في خبر الاقطار.تألیف : محمد بن عبد المنعم الحميري .تحقیق : 
إحسان عباس» الطبعة الثانیة:۱۹۸۰ م.الناشر : موسسة ناصر للثقافة - بیروت طبع 
علی مطابع دار السراج. 

۱ زاد المسیر في علم التفسیر تألیف : عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزيء الطبعة 
الثالثة» ؛ ٠‏ 5 ١الناشر‏ : المكتب الإسلامي - بیروت . 

5 .سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة و آثرها السیی في الامةءتألیف : محمد ناصر 
الدین بن الحاج نوح الألباني» الطبعة : الأولی ۱۶۱۲ ه / ۱۹۹۲ م.دار النشر : دار 
المعارف الریاض. 

۲۳, السلسلة الصحيحة.تأليف : محمد ناصر الدین الالبانيالناشر : مکتبة المعارف - 
الریاض . 

ء ۷ ,سالك الدرر في آعبان الفرن الثاني عشر. تألیف أبي الفضل محمد خليل بن علي 
المراديء الطبعة التالثة ۱۶۰۸ه ۱۹۸۸م الناشر دار البشاتر الاسلامية بیروت. 

۰۵ سنن آبو داود تألیف أبي داود سليمان الأشعث السجستاني»اعتنى به فریق بيت 
الأفكار الدولية» الناشر بيت الأفكار الدولية للنشر والتوزيع الرياض. 

۲ سنن الدارقطني تألیف الحافظ الکبیر :علي بن عمرالدارقطني »حققه شعيب 
الأرنؤوط وحسن عبد المنعم شلبي »وآخرون »الطبعة الأولی ؛ ۲ ۱ه - 

ء ۲۰۰م.الناشر موسسة الرسالة. 

۲۷ .سنن الدارميءتأليف : عبدالله بن عبدالرحمن آبو محمد الدارمي تحقیق : فواز أحمد 
زمرلي » خالد السبع العلمي الطبعة الأولی » ۱:۰۷ه.الناشر : دار الکتاب العربي - 
بیروت . 

۸ السنن الکبری وفي ذیله الجوهر النقي:تألیف : آبو بکر آحمد بن الحسین بن علي 
البيهقي. موّلف الجوهر النقي: علاء الدین علي بن عثمان المارديني الشهیر بابن 
التركماني الطبعة: الأولی ۱۳۶4۶ ه »الناشر : مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة 
في الهند ببلدة حیدر آباد. 


48 سیر أعلام النبلاء »تأليف الإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي »تحقيق 
شعيب الارنؤوط وحسين الأسد الطبعة التاسعة ١937205 ١51‏ م مؤسسة الرسالة 
بيروت. 

٠‏ السيرة الحلبية في سيرة الأمين المأمونءتأليف :علي بن برهان الدين الحلبي»الطبعة 
الأؤلن 4۰۰ ۱ه.الناشر دار المعرفة بیروت. 

۱ السيرة النبویة‌تألیف:عبد الملك بن هشام بن یوب الحميري المعافري » تحقیق طه 
عبد الرءوف سعدء الطبعة الأولى ۶۱۱ ۱ه.الناشر دار الجیل بیروت. 

۲١‏ الشامل في أصول الدين تأليف:إمام الحرمين الجويني حققه وعلق عليه :علي سامي 
النشار وآخرون »الطبعة الأولى 979١ن‏ ؛الناشر منشأة المعارف الإسكندرية. 

۳ . شذرات الذهب في أخبار من ذهب »تأليف :الإمام شهاب الدين عبد الحي بن أحمد بن 
محمد العبكري الحنبلي الدمشقي .تحقيق :عبد القادر ومحمود الأرناؤوط:الطبعة الأولى 
5ه ۹۸۲ ۱مءالناشر داربن كثير دمشق. 

۶ .شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة» تأليف: 
هبة الله بن الحسن بن منصور اللالكائي أبو القاسم» تحقيق: د.أحمد سعد حمدان» الطبعة 
الأولى 07٠54١ه‏ الناشر: دار طيبة . 

5" .. شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار »تعليق أحمد بن الحسين بن أبي هاشم 
»الطبعة الأولى 1577ه١١٠‏ ١م‏ الناشر دار إحياء التراث العربي بيروت . 

5 .شرح الرسالة التدمرية.تأليف:أ.د.محمد عبد الرحمن الخميسءالطبعة 
الثانية54757 1ه 5١٠٠٠مء‏ الناشر مكتبة المعارف الرياض. 

.شرح العقائد النسفية لعلامة سعد الدين التفتازاني تحقيق د.أحمد السقا »الطبعة الأولى 
۸ -۹۸۸ ۱ الناشر مکنبة الکلیات الاز هرية القاهرة. 

۸ شرح العقيدة الطحاوية تألیف الامام علي بن آبي العز الحنفي حققها ور اجعها 
مجموعة من العلماء وخرج آأحادیثها محمد ناصر الدین الالباني» الطبعة الثامنف 
ء ۰ ه۱۹۸م طبعة المکتب الاسلامي بیروت . 

4 شرح العقيدة الطحاویتموقع د .سفر الحوالي 
www.alhawali.com/index.cfm?method=home.showsafar&tahType=li‏ 
stall‏ 


۰ شرح العقيدة الكبرى المسماة عقيدة هل التوحيد ءالمتن والشرح كلاهما للإمام أبي 
عبد الله محمد بن يوسف بن عمر بن شعيب السنوسي التلمساني الحسيني» تحقيق السيد 
یوسف آحمد .الطبعة الأولی ۱۲۳ ه -۲۰۰۲م »الناشر دار الکتب العلمية لبنان . 





۱ .شرح العقيدة الواسطية »تأليف: محمد خلیل هراس الطبعة: الأولی ۱۱۳ه - 
۲ سم الناشر : الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد. 

.شرح العقيدة الواسطية تأليف: عبد الله بن محمد الغنیمان»مصدر الکتاب : دروس 
صولية قام بتفریغها موقع الشبكة الاسلامي]۰15120107/60.06 ۱/۱۷۱۷ الکتاب مرقم آلياء 
الجز ء هو الدرس. 

۳ ,شرح المقاصد في علم الکلام» تألیف سعد الدین مسعود بن عمر بن عبد الله 
التفتاز اني» الطبعة الأولی ۱۶۰۱ه - ۱۹۸۱ الناشر دار المعارف النعمانية باکستان . 

٤‏ ۱.شرح المواقف. تألیف: السید الشریف علي بن محمد الجرجاني» تحقیق: د.عبد 
الرحمن عميرة. الطبعة الأولى» ۱۹۹۷ الناشر : دار الجیل - بیروت. 

5الشرح الميسر على الفقهين الأبسط والأكبر المنسوبين لأبي حنيفة»تأليف :محمد بن 
عبد الرحمن الخمیس»طبعة۱۶۱۹ه - ۱۹۹۹م.الناشر مكتبة الفرقان. 

۲ ,شرح الورقات في آصول الفقه »تألیف محمد الحسن الددو الشنقيطي . مصدر الکتاب 
: دروس صوئية قام بتفریغها موقع الشبكة 
الاسلامیة]ع60.0 ۰1512107۷ ۰/۷/۷۷۷۷ 10)الکتاب مرقم آلیاء ورقم الجزء هو رقم الدرس. 

۷ شرح آم البراهین للعلامة محمد السنوسي مع حاشية محمد الدسوقي الطبعة الولی 
۵ هه المطبعة الخيرية بمصر . 

۸ .شرح أم البراهين» تأليف للعلامة محمد السنوسي مع حاشية محمد الدسوقي الطبعة الأولى 
5ه المطبعة الخيرية بمصر . 

٩‏ .شرح صغرى الصغرى في علم التوحيد لأبي عبدالله محمد بن يوسف السنوسي 
الطبعة الأخيرة ۷۳١١ه‏ ”157١م‏ الناشر مكتبة مصطفى البابي . 

6 .شرح مختصر الروضة: تأليف: سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي 
الصرصريء أبو الربيع نجم الدين »تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركيءالطبعة: 
الأولى» ٠٤١١‏ ه -۱۹۸۷م) الناشر : مؤسسة الرسالة. 

١‏ الشريعة» تأليف الإمام أبو بكر محمد بن الحسين الآجريء تحقیق فرید الجندي؛ 
الطبعة الأولى 575 1ه /5 ١٠٠١م‏ الناشر دار الحديث القاهرة . 

۲ . شعب الإيمانءتأليف : أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق : محمد السعيد 
بسيوني زغلولء الطبعة الأُولی » ۱۰ ۱هالناشر : دار الکتب العلمية - بیروت. 
۳, ,اشفا بتعریف حقوق المصطفی تألیف: العلامة القاضي آبو الفضل عیاض اليحصبي 
الطبعة الولی ۱:۰۹ ه - ۱۹۸۸ مءالناشردار الفکر الطباعة والنشر والتوزیع بیروت 

لبنان . 





۶ , شفاء العلیل في مسائل القضاء و القدر و الحکمة و التعلیل,تألیف: محمد بن أبي بكر 
آیوب الزرعي تحقیق : آحمد بن شعبان آحمد »الطبعة الولی ۲٩‏ ۱ه۲۰۰۸م الناشر 
مكتبة الصفا القاهرة. 

5 . الصحاح في اللغة الجوهري تحقیق آحمد عبد الغفور عطار الطبعة الرابعة -۱۹۹۰ 
الناشر : دار العلم للملایین - لبنان . 

۲ صحیح مسلم .تألیف :الامام مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوريبدون رقم وتاریخ 
الطبعة الناشر مكتبة الایمان القاهرة . 

۷ صحیح وضعیف الجامع الصغیر تألیف : محمد ناصر الدین الألبانيبدون طبعة 
الناشر مکتبة المعارف الریاض. 

۸, ,الصفدیة تألیف: آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية الحر اني»تحقیق :د . محمد رشاد 
سالم»الطبعة الثانية» ۰۲ ١ه‏ ءالناشر دار الهدي النبوي مصر ءودار الفضيلة الریاض. 

83 الضوء اللامع لأهل القرن التاسع تألیف المؤرخ الناقد شمس الدين محمد بن عبد 
الرحمن السخاوي »بدون طبعة »الناشر منشورات دار مكتبة الحياة بيروت. 

٠١‏ .ضوابط المعرفة وأصول الاستدلال والمناظرة لعبد الرحمن حبنكة الميداني. عبد 
الرجمن حسن حنبكة الميدانيالطبعة : الرابعة 4 ۱۶۱ه- / ١1947‏ مء الناشر : دار القلم 
دمشق. 

۱ , طبقات الحفاظ تأليف جلال الدين السيوطي تحقيق :علي محمد عمر »الطبعة الثانية 
5م ء الناشر مكتبة وهبةللطباعة. 

7" الطبقات السنية في تراجم الحنفية» تأليف : تقي الدين بن عبد القادر التميمي الغزي 
المصري الحنفي ءتحقیق عبد الفتاح محمد الحلوءالطبعة الُولی۱۳۹۰هب ۱۹۷۰ 
الناشر لجنة احیاء التراث الاسلامي. 

۳ ,طبقات الشافعية ‏ لابن قاضى شهبة» تأليف: أبو بكر بن أحمد بن محمد بن عمر بن 
قاضي شهبة» تحقيق: د . الحافظ عبد العليم خان» الطبعة: الأولى ٠٤١١‏ ه الناشر :عالم 
الكتب بيروت. 

5" . طبقات الشافعية الكبرى تألیف: تاج الدین بن علي بن عبد الكافي السبكي» تحقيق: د. 
محمود محمد الطناحي, د .عبد الفتاح محمد الحلوء الطبعة : الثانیة ۱۲ ۱ه.دار النشر : 
هجر للطباعة و النشر والتوزیع . 

5 . طبقات الفقهاء الشافعية .تألیف تقي الدین آبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن ابن 
الصلاح ؛تحقیق محيي الدین علي نجیب الطبعة الولی ۹۹۲ ۱م الناشر دار البشاثر 


الاسلامية » بیروت . 


7 . طبقات المفسرينءتأليف أحمد بن محمد الأدنروي» تحقیق : سلیمان بن صالح الخزي 
الطبعة الأولى » 137١م‏ الناشر مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة. 

۷ طبقات المفسرينتأليف عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطيء تحقيق : علي محمد 
عمرء الطبعة الأولى » 737 ١مكتبة‏ وهبة - القاهرة. 

"االعبر في خبر من غبرءتأليف: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
الذهبي» تحقيق: محمد السعيد بن بسيوني زغلولء بدون رقم وتاريخ طبعة‌الناشر : دار 
الكتب العلمية - بيروت. 

48" . العظمة.تأليف : عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصفهاني أبو محمدء تحقيق : 
رضاء الله بن محمد إدريس المباركفوريء الطبعة الأولى » ۱۶۰۸هالناشر : دار 
العاصمة - الریاض 

۰ عقيدة السلف ءتألیف آبو عثمان الصابوني بدون طبعة. 

۱. العقيدة الصغری و شرحهاء تأليف الإمام محمد بن يوسف بن عمر بن شعيب 
السنوسي» تحقيق السيد يوسف آحمد؛ الطبعة الولی ۲؛ ۱ه-۲۰۰۵م الناشر دار الکتب 
العلمية بیروت . 

5 العقيدة الوسطی و شرحها .تألیف الامام محمد بن یوسف بن عمر بن شعیب السنوسي 
+تحقیق السید یوسف أحمد »الطبعة الأولى 577 1ه -5١٠1م‏ الناشر دار الکتب العلمية 
بيروت. 

۳, العقيدة في ضوء القرآن الكريم » صلاح عبد العليم » بدون طبعة. 

۶ العلو للعلي الغفار المؤلف: أبو عبدالله محمد بن أحمد بن عتمان بن قايماز الذهبي» 
تحقيق: أبو محمد أشرف بن عبدالمقصودء الطبعة الُولی» ۱۹۹۰ الناشر : مکتبة آضواء 
السلف - الریاض . 

۵ عیون الأنباء في طبقات الأطبای تألیف موفق الدين أبو العباس أحمد بن القاسم 
المعروف بابن أبي أصيبعةء شرح وتحقيق د/ نزار رضابدون طبعة الناشر :دار 
مكتبةالحياة. 

۲ غاية المرام في علم الکلام,تألیف : علي بن آبي علي بن محمد بن سالم الامدي 
تحقیق : حسن محمود عبد اللطیف.الطبعة الُولی ۱۳۹۱ه.الناشر : المجلس العلی 
للشئون الاسلامية -القاهرة. 

77 . الغنية في أصول الدين .تأليف : آبو سعید عبدالرحمن بن محمد › تحقیق : عماد الدین 
آحمد حیدر ءالطبعة الولی ۰ ۱۹۸۷م.الناشر : موسسة الخدمات والأبحاث الثقافية - 


بیروت . 


۸ افائق في غریب الحدیث .تألیف محمود بن عمر الزمخشري . تحقیق : علي محمد 
البجاوي محمد آبو الفضل ایراهیم الطبعة الثانية الناشر : دار المعرفة - لبنان. 

4 فتاوى اللجنة الدائمة وهي تصدر عن اللجنة الدائمة للبحوت جمع وترتیب: حمد بن 
عبد الرزاق الدویشالناشر دار العاصمة. 

۰, فتح الباري شرح صحیح البخاري:تألیف : آحمد بن علي بن حجر آبو الفضل 
العسقلاني الشافعي تحقیق : آحمد بن علي بن حجر آبو الفضل العسقلاني الشافعي طبعة 
۹ هه الناشر : دار المعرفة - بیروت . 

۱ الفرق الكلامية الاسلامية» تألیف د.علي عبد الفتاح المغربي الطبعة الأولی 
۷ هه ۱۹۸۲م الناشر مکتبة وهبة القاهرة . 

۲ الفرق بين الفرق »تأليف عبد القادهر بن طاهر بن محمد البغدادي الاسفر ائيني التيمي 
ءتحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد طبعة ۲۰۰۷مالناشر مکتبة دار الثراث القاهرة. 

۲۳ فرق معاصرة تنسب إلى الإسلام وبيان موقف الإسلام منهاءتأليف د.غالب علي 
عواجي »الطبعةالثالثة 514 .ه1176 ١من‏ الناشر دار البينة للنشر والتوزیع دمنهور . 

5. الفرقانْ بين أولياء الرّحمن وأولياء الشيْطان,تأليف :شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
حفقه وعلق عليه:شريف محمد هزاع الطبعة الأولى ٠١٠١‏ ١ه‏ الناشر دار الصحابة 
للتراث طنطا. 

۵ فهرس الفهارس و الأثبات ومعجم المعاجم و المشیخات و المسلسلات, تألیف عبد الحي 
بن عبد الکبیر الكتاني» تحقبق |حسان عباس. الطبعة الثانية الطبعة ۱۹۸۲ الناشر دار 
الغرب الاسلامي بیروت . 

۲ القاموس المحیط‌تألیف: محمد بن یعقوب الفیروزآباديبدون طبعة دار الکتب 
العلمية بیروت . 

۷ القبورية في الیمن نشأتها - آثارها - موقف العلماء منهاء تألیف فضيلة الشیخ أحمد 
بن حسن المعلم هي رسالة ماجستیر نقدم بها فضیلة‌الشیخ الی الجامعة الوطنية بالیمن . 

۸ قواعد الأحكام في مصالح الأنام تأليف : أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد 
السلام بن آبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقيءتحقیق : محمود بن التلامید 
الشنقيطيبدون طبعة الناشر : دار المعارف بیروت 2 لبنان. 

۹ قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طریق المرید الی مقام التوحید تألیف : 
محمد بن علي بن عطية الحارثي المشهور بأبي طالب المكي » تحقیق : د.عاصم 
ایراهیم الكيالي » الطبعة : الثانية » ١545757‏ ه ۲۰۰۵ م الناشر : دار الکتب العلمية 


بیروت / لبنان . 


۰ کبری الیقینیات الکبری تألیف د. محمد سعید البوطي »الطبعة التاسعة ۱۹۹۷م/ 
7ه الناشر دار الفکر بیروت ودار الفکر دمشق. 

۱ کتاب الموضوعاتتألیف:الامام: آبی الفرج عبدالرحمن بن علی بن الجوزي 
القرشی» ضبط ونقدیم وتحقیق: عبدالرحمن محمد عنمانالطبعة الاولی ۱۳۸۲ - 

57 المكتبة السلفية المدينة المنورة. 

۲, ,الکتابتألیف :سیبویه بو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر» تحقیق: امیل بدیع 
یعقوب.الطبعة الولی ۱۹۹۹م »الناشر دار الکتب العلمية بیروت. 

۳ الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأويل»تأليف : أبو القاسم 
محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي تحقیق : عبد الرزاق المهديدار النشر : دار 
لحیاء التراث العربي - بیروت. 

٤‏ . كشف الظنون عن أسامي الکتب و الفنون »تأليف الأديب :مصطفى بن عبدالله الأديب 
الشهير بالحاجي خليفة بدون طبعة الناشرمؤسسة التاريخ العربي. 

5 . الكليات لأبي البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفوي ٬تحقيق‏ : عدنان درويش - 
محمد المصري الطبعة الأولى 5١59‏ ٠ه‏ - 118١م‏ الناشر: مؤسسة الرسالة» بيروت . 

۲, الکواکب الساثرة بأعیان المثة العاشرةءتألیف :الشيخ نجم الدين محمد بن محمد الغزي 
وضع حواشیه خلیل المنصور »الطبعة الأولی ۱۸ ۱ه۱۹۹۷م الناشر دار الکتب 
العلمية بیروت . 

۷ , الکوکب المنیر شرح مختصر التحريرء تأليف: ابن النجارء ابي البقاء احمد الفتوحي 
المصريء تحقیق: محمد حسن اسماعیل الشافعي الطبعة الولی ۲۰۰۷ ۰ الناشر : دار 
الکتب العلمية, 

.باب التأويل في معاني التنزيل»تأليف: علاء الدين علي بن محمد بن إبراهيم البغدادي 
الشهير بالخازنءالطبعة الأولى33١‏ ه /۱۹۷۹ م.دار النشر : دار الفکر - بیروت / 
لبنان -. 

48 اللباب في تهذيب الأنساب »تأليف: عز الدين بن الأثير »الطبعة الأولى737١ه‏ ,الناشر 
مكتبة القدسي القاهرة. 

٠‏ .سان العرب »تأليف : محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصريء الطبعة 
الأولىءالناشر : دار صادر - بيروت. 

١٠.لسان‏ الميزانءتأليف : أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي» تحقيق : 
دائرة المعارف النظامية الهند الطبعة الثالثة » ١505‏ - 185 ١الناشر:‏ مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات - بيروت. 


۲ «سمم الادلة في قواعد هل السنة والجماعة تألیف: عبدالمك بن یوسف الجويني» 
تحقيق : د .فوقية حسین محمود» الطبعة الثانية » ۱۹۸۷ه.الناشر : عالم الکتب - 
بیروت . 

۳ المع في الرد علی آهل الزیغ والبدع ءتألیف علي بن اسماعیل الأشعري في آخره 
رسالة في استحسان الحوض .تحقیق محمد أمين الضناوي» بدون طبعة ودار نشر 

٤‏ وامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الاثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة 
المرضية تألیف شمس الدین؛ آبو العون محمد بن أحمد بن سالم السفارينيء الطبعة: 
الثانية - ۱۰۲ ه - ۱۹۸۲ م الناشر موّسسة الخافقین - دمشق. 

۵ الماتردية در اسة ونقویما» للشیخ آحمد بن عوض الله الحربيالطبعة الأولی 
قاقر دار العاضمنة الررواطن. 

7 الماتريدية وموقفهم من الأسماء والصفات للشیخ شمس الدین الأْفغاني‌وهي رسالة 
ماجستير مطبوعة على الآلة الكاتبة نوقشت عام 5405 ١ه‏ في جامعةالإسلامية بالمدينة 
المنورة. 

۷ مار الانافة في معالم الخلافة:تألیف: أحمد بن عبد الّه القلقشندي تحقیق : عبد الستار 
آحمد فراج »الطبعة : الثانیة۱۹۸م» دار النشر / مطبعة حکومة الکویت - الکویت - . 

المبين في شرح معاني ألفاظ الحکماء و المتکلمین ءتألیف سیف الدین الامدي تحقیق 
وتقدیم د .محمود الشافعي »الطبعة الثانية ۱۶۱۳ه -۱۹۹۳م الناشر مکتبة وهبة 
القاهر . 

۹ مجموع الفتاوی تألیف : نقي الدین آبو العباس آحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني 
المتوفی: ۷۲۸ه- تحقیق: آنور الباز - عامر الجزار الطبعة: الثالثةء ۱۲ه | 
۰۵ الناشر : دار الوفاء. 

۰ محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین من العلماء و الحکماء و المتکلمین .تألیف الامام 
فخر الدين محمد بن عمر الخطیب الرازي وبذیله تلخیص المحصل للعلامة نصير الدین 
الطوسي بر اجعه وقدم له طه عبد الرژوف سعد بدون طبعة الناشر مکتبة الکلیات 
الاز هرية القاهرة. 

۱ المحصول في علم الأصولتألیف : محمد بن عمر بن الحسین الرازي» تحقیق : طه 
جابر فیاض العلواني الطبعة الُولی ۰ ۱4۰۰ الناشر :جامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامية الریاض. 

۲ مختار الصحاحءتألیف : محمد بن آبي بکر بن عبدالقادر الرازي» تحقیق : محمود 
خاطر» طبعة جديدة » ۱۱۵ - ۱۹۹5 الناشر : مکتبة لبنان ناشرون - بیروت. 


۳ المخصص - لابن سیدهءتألیف : آبو الحسن علي بن اسماعیل النحوي اللغوي 
الأندلسي المعروف بابن سیده تحقیق: خلیل ایراهم جفال؛ الطبعة: الولی 4۱۷ ۱ه 
10 م.دار النشر : دار احیاء التراث العربي - بیروت. 

: المستصفى في علم الأصولءتأليف :أبو حامد محمد بن محمد الغزالي » تحقیق‎ . ٤ 
- الناشر : دار الكتب العلمية‎ ه١‎ 5١“ » محمد عبد السلام عبد الشافيء الطبعة الأولى‎ 
بيروت.‎ 

5 , المستفاد من ذيل تاريخ بغداد للحافظ ابن النجار البغدادي انتقاء الحافظ أبي الحسين 
أحمد بن أيبك بن عبد الله الحسامي المعروف بابن الدمياطي المتوفى سنة 59 ه.د 
وتحقيق مصطفى عبد القادر عطا الطبعة الأولى ١511‏ ه ١137-‏ م دار الكتب العلمية 
بيروت - لبنان. 

۲ مسند الإمام أحمد بن حنبلءتأليف : أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن 
أسد الشيباني تحقيق : شعيب الأرنؤوط - عادل مرشد » وآخرون» الطبعة : الأولى › 
١‏ ه - ۲۰۰۱ م الناشر : موسسة الرسالة. 

۷ مشكاة المصابيحءتأليف : محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي» تحقیق : تحقیق محمد 
ناصر الدين الألباني» الطبعة : الثالثة - ١4٠5‏ - 485١الناشر‏ : المكتب الإسلامي - 
بيروت. 

۸ المعتمد في أصول الفقه»تأليف: محمد بن علي بن الطيب البصري أبو الحسين 
المعتزلي» تحقيق: خليل الميسء الطبعة الأولى » 5٠“”‏ ١ه‏ ,الناشر : دار الكتب العلمية 
- بيروت. 

48 معجم البلدان» تأليف ياقوت بن عبد الله الحموي أبو عبد الله »الناشر : دار الفكر - 
بيروت بدون تاريخ ورقم طبعة . 

۰ المعجم الكبير ءتأليف : سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني» تحقيق : حمدي 
بن عبد المجيد السلفيء الطبعة الثانية » ۱:۰ - ۱۹۸۳م مكتبة العلوم والحكم 
الموصل. 

۱ معجم المولفین تراجم مصنفي الکتب العربية تألیف عمر رضا کحالة الناشر مكتبة 
المثنى - بیروت دار !حیاء التراث العربي بیروت. 

۲ معجم المحدئین المستفاد من ذیل تاریخ بغدادءتأليف أحمد بن ايبك بن الدمياطي › 
تحقیق قیصر آبو فرح الطبعة الأولى »الناشر دار الكتب العلمية -بيروت. 

۳ معجم المطبوعات العربية والمعربة تألیف» يوسف اليان سركيس» الطبعة 
الُولی"؛ ۱۳ه- ۱۹۲۸-۰م الناشر مطبعة الیان سرکیس. 


۶ المعجم الوسیط المعجم الوسیط تألیف ایراهیم مصطفی وغیره تحقیق / مجمع اللغة 
العربية » دار النشر : دار الدعوة. 

۵ ,معجم مقاییس اللغة تألیف: آبو الحسین أحمد بن فارس بن زکریاء تحقیق: عبد السلام 
محمد هارونء الطبعة: ۱۳۹٩۹‏ ه- - ۱۹۷۹م. دار الفکر . 

۲ معرفة الصحابة.تأليف لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن مهران 
الاصفهاني ۰ تحقیق عادل بن يوسف العزازي دار الوطن للنشر والتوزيع . 

۷ معيار العلم في فن المنطقءتأليف حجة الإسلام محمد العزالي »تحقيق محي الدين 
صبري الكرديءالطبعة الثانية ۱۳۶۲ه ۱۹۳۷ الناشر المطبعة العربية بمصر . 

المعين فى طبقات المحدثينءتأليف :محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز الذهبي. 
تحقيق : د. همام عبد الرحيم سعيدء الطبعة : الأولى؛ 5٠‏ ١هددار‏ النشر / دار الفرقان 
- عمان - الأردن. 

۹ مغانی الأخیار فى شرح أسامى رجال معانى الآثار»تأليف : أبو محمد محمود بن 
أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدین العینی»حققه أبو عبد الله 
محمد حسن محمد حسن إسماعيل الشافعى الشيخ القاهرى المصرىبدون طبعة. 

۰ المغني في الضعفاءءتأليف الإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي تحقيق 
الدكتور نور الدين عتر »الطبعة الثانية ١٠٠٠م,‏ الناشر: إدارة إحياء التراث - قطر . 

١‏ مفردات ألفاظ القرآن» تأليف / الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب 
الأصفهاني آبو القاسم بدون طبعة الناشر دار القلم ‏ دمشق. 

۲ مفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم.تألیف: الشیخ الفقیهُ الامام » العالمٌ العامل » 
المحدّث الحافظ » بقيّة السلف ‏ آبو العبّاس أحمذ بن الشيخ المرحوم الفقيه أبي حفص 
غمر بن ایراهیم الحافظ › الأنصاري القرطبي» تحقیق محي الدین مستو ‏ الطبعة ۱ 
الأولی» ۰۱۹۹۲ الناشر دار ابن کثیر دمشق ؛ بیروت : دار الکلم الطیب. 

۳ . مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلینتألیف : علي بن |سماعیل الآشعري ‏ تحقیق : 
هلموت ریتر الطبعة الثالثة الناشر : دار لحیاء التراث العربي - بیروت. 

4" مقدمة ابن خلدونءتأليف عبد الرحمن بن محمد بن محمدء ابن خلدون »الطبعة الأولی 
۷ صه. الناشر مطبعة حسين أفندي 

۰۵ المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد تألیف الامام برهان الدین ایراهیم بن 
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ملخص البحث 
الحمد لله حمدا يوافي نعمه ویکافی مزیده» والصلاة والسلام على من لا نبي بعده وبعد هذا بحث 
بعنوان: " لطائف التوحيد على متن منقذة العبيد " لمؤلفها: أبو هادي محمد بن أحمد بن حسن 

بن عبد الكريم الخالديء الشهير بابن الجوهري دراسة وتحقيق". 

وقد جاء هذا البحث في مقدمة وقسمين وخاتمة وقد بينت أولا في المقدمة أهمية هذا الموضوع 
»وأسباب اختياره » ثم ذكرت خطة البحث ومنهجي الذي سرت عليه في أقسام البحث .ثم انتقلت 
إلى القسم الأول الدراسة فكانت فصلان الفصل الأول عصر المؤلف والشارح والتعريف بهما 
وكان فيه ثلاث مطالب تناولت فيها عصرهما من جوانب حياتهما السياسية والاجتماعية والدينية 
العلمية ثم انتقلت و عرفت بالشیخین من مولدهما وحیاتهما العلمية ومولفاتهما وشیوخهما و آقوال 
العلماء فیهما ووفاتهما. 
آما الفصل الثاني فکان در اسة الکتاب وکان مبحئین تناولت في المبحث الأول التعريف 
بالمخطوط من حیث وصف النسخ وصحهة نسبة الکتاب للمؤلف ومنهج المولف في الکتاب 
وطريقة العمل في التحقیق و نماذج من آصل المخطوط ونتاولت في المبحث الثاني در اسة 
تحليلية لموضوعات الکتاب وهي علم الکلام» آقسام الصفات عند المتکلمین و الرد علیها. 
ثم انتقلت إلى القسم الثاني فکان التحقیق لنص المخطوط . 
و آما الخاتمة فذکرت فیها آهم النتائج والتوصیات وکان من آهم النتائج التي انتهی الیها التحقیق 
أن المؤلف والشارح أشعريين يدافعان عن معتقدهم »ومن آهم التوصیات :الاهتمام بالمخطوطات 
وتحقيقها ونشرها ليستفيد منها العلماء وطلبة العلم. 


Abstract 


Thanks God for His bleesings and gifts. Prayers and peace be 
upon our prophet. 
This research is entitled by Sings of consolidation in the text 
"Saving Slaves" by the author Abu Hadi, Mioheammed Bin 
Ahmed Bin Hassan Bin Abdul-Karim Al.khalid, known as Ibn 
Al-Johary. 
This research 1includes an introduction, two sections and a 
conclusion. In the introduction shows the importance of the 
subject and reasons for choosing 1it. Then I mentioned the research 
plan. After that I moved to the first section of the research which 
includes two parts; the first is about the life of the author and the 
explainer and I pointed out the political, social and religious 
aspects of their age. I also explained the birth, works, and death of 
the two sheikhs and what had been said about them. 
The second part was a study of the book and includes two aspects. 
The first و1‎ defining of the book and describing the copies and the 
method of the writer and samples of the original book. The 
second aspect is an analysis of the subjects of the book which 
includes; science of speech (philosophy) and the qualities of 
speakers (philosophiers). 
The concluction includes the results and recommendations and 
the most important points was both the author and the explainer 
ere Asha'areen defending their beliefs. 
I finally recommend to care about these books and publish them 
so all teachers and students make use of them. 


